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Introduccion

Todas las alabanzas pertenecen a Allah, Sefior del Universo. Sélo a El adoro y sélo de El im-
ploro ayuda. El Tauhid es la base de la religion del Islam, que se encuentra expresada de la manera
mas precisa en la frase la ilaha illah Allah que enuncia que existe una sola divinidad y que solo El
merece ser adorado. Este aparentemente simple enunciado, marca la diferencia entre el Imdn (la
verdadera fe en Dios) y el Kufr (incredulidad) acorde a las ensefianzas del Islam. Debido a este
principio del Tauhid, la creencia isldmica en Dios es unitaria y el Islam es considerado como una
religion monoteista, junto al judaismo y el cristianismo. Aunque segun el concepto isldmico de
monoteismo, el cristianismo es considerado una religion politeista, y el judaismo es considerado
una religion mondlatra.

Por eso, el principio del Tauhid es profundo y necesita aclaracion, incluso para los musul-
manes. Este punto puede ser ilustrado con el hecho que algunos musulmanes como Ibn ‘Arabi con-
sideraba que el Tauhid significa que Allah es todo, y que todo es Allah, que existe una sola realidad,
y que todo es Allah. Pero estas creencias son clasificadas islamicamente como panteismo. Otra sec-
ta, como la mu’tazilah consideré que el Tauhid significa despojar a Allah de todos sus atributos, y
asegurar que El se encuentra presente en todo lugar y en todas las cosas. Estas ideas fueron recha-
zadas por el Islam ortodoxo y consideradas heréticas. De hecho, casi todas las sectas heréticas que
se han salido del Islam, desde la época del Profeta Muhammad # hasta nuestros dias, comenzaron
su desvio en el tema del Tauhid.

El Profeta # advirtid a los musulmanes de no caer en esas desviaciones como habian caido
las naciones anteriores. Ensefid que se mantuvieran aferrados al camino que él les habia ensefiado.
Cierto dia, cuando se encontraba sentado junto a sus compafieros dibujo una linea en la arena y de
esta linea salian otras lineas hacia los costados. Cuando los compafieros le preguntaron qué signi-
ficaba ese dibujo, él les dijo que las lineas mostraban las distintas desviaciones que podrian darse.
Luego, les dijo que a la cabeza de cada linea existe un demonio que invita a seguir ese camino de
desvio. Luego de eso, indico la linea en el medio y dijo que ese era el camino recto de Allah, y
cuando los compaiieros le pidieron mayores precisiones, él recito la aleya coranica:
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€Y éste es mi sendero recto, seguidlo pues. Y no sigais otros
caminos, porque si lo hacéis, éstos os dividiran y desviaran
de Su camino} (6:153)

Por eso es que debe comprenderse el Tauhid como lo ensefiara el Profeta Muhammad # y
lo comprendieran los Sahaba, porque de lo contrario se puede facilmente terminar en un camino
desviado mientras se clama seguir el Tauhid. Allah indicé este concepto cuando dijo en el Sagrado
Coran:
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“La mayoria de los hombres no creen en Allah sin atribuirle
coparticipes.” (12:106)

Es por eso que cuando el lector hispano compara la cantidad de libros escritos sobre la ora-
cion, el ayuno, el Zakat, 1a peregrinacion, aspectos de la economia o la politica islamica, con los po-
cos panfletos escritos sobre Tauhid, puede concluir que el Tauhid es algo sin mayor importancia en
el Islam. Este erréneo concepto es reforzado cuando se leen los libros mas extensos sobre Islam y
se encuentra que el tema del Tauhid es mencionado en una pagina, o media pagina, mientras que
el resto del libro es dedicado a los otros pilares del Islam. Sin embargo, el Tauhid es la piedra fun-
damental del Islam, del que dependen todos los otros pilares y principios. Si el Tauhid no es sélido,
el resto del Islam se convierte en una serie de ritos costumbristas y culturales. Sin duda alguna,
mucho material necesita ser traducido y elaborado sobre el Tauhid para llenar este vacio y corre-
gir las creencias equivocadas de los musulmanes y no musulmanes sobre este tema.

Los nuevos musulmanes deben comprender que es de suma importancia que estudien el
Tauhid desde las fuentes del Coran y la Sunnah de acuerdo a la comprensién que tuvieron los
Sahaba y los salaf, porque con el s6lo hecho de decir la Shahada no se quitan de la cabeza una
enorme cantidad de conceptos e ideas que se arrastran del periodo pre-islamico, ya sea este
ateismo, catolicismo, cristianismo evangélico, testigos de Jehova, seguidores de la nueva era o
simplemente autodidactas. Igualmente importante es saber que este tema no puede tomarse de
cualquier fuente, porque se corre el peligro de caer en creencias que tienen y predican algunos
musulmanes, pero que en realidad son ajenas al Islam.

Este estudio representa un intento para proveer al lector hispano con un anadlisis en las aé-
reas mas importantes de la Ciencia Isldmica del Tauhid.

Pido a Allah que acepte este esfuerzo y lo haga de beneficio para el lector.

Lic. M. Isa Garcia
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Definiciones

‘ -
Aqidah
La palabra “‘agidah (creencia o doctrina)” es constantemente repetida en las conversaciones coti-

dianas. Oimos decir: “yo creo tal cosa” o “esa creencia es sana” o “nuestras diferencias son doctri-
nales” y tantos otros ejemplos.

La palabra ‘agidah alude a aquellas cosas que se afirman en el corazén y se creen o aceptan como
verdaderas. Las creencias son conceptos que se sostienen como ciertos, sin dudar de ellos.

En el idioma arabe, el significado de la palabra 'agidah (o su raiz trilitera ‘aqd) gira en torno al
concepto de adhesidn, certeza y afirmacion.

En el Coran, Allah s dice:

(,_;.,u_pu_;v_és.,\plyui_l v.iﬂ_w
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{Allah no os castigara por los juramentos sin intencion, pero

si por los que hayais hecho deliberadamente ['‘agqadtum])

(5:89)
Un juramento deliberado es aquel en el que hay resolucion y determinacion, a diferencia del jura-
mento involuntario que puede expresarse pero sin verdadera intencion.

La ‘aqidah segun la ciencia del Tauhid representa aquellos conceptos que el musulman debe cono-
cer y creer en su corazon, porque Allah los ha revelado en Su Libro o a través de Su Profeta .

Los principios basicos de la ‘aqidah que Allah nos ordena creer se encuentran mencionados en el
siguiente versiculo:

fd ///%}G/},}a.a/ s s ’é.., 2 "6‘4/’/
AL Gale 5 Oyeselly c) o &) Jpl Lo Jsm I Gl
2

])ch_d\l.w)unuu\}-‘ yu - YLA\L&JJLA,S) M}

@M‘Jb /Wg./bb.a& L«.’JQ‘JL«.&M

(El Mensajero y sus seguidores creen en lo que le fue revela-
do por su Seior. Todos creen en Allah, en Sus Angeles, en
Sus Libros y en Sus Mensajeros. No hacemos diferencia entre
ninguno de Sus Mensajeros. Y dicen: Oimos y obedecemos.
Perdonanos Sefor nuestro, pues ciertamente a Ti volvere-
mos.) (2:285)

El Profeta # defini6 esta creencia en el conocido Hadiz de Yibril (angel Gabriel), donde dijo:
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“El Imdn (la fe) es creer en Allah, Sus dngeles, Sus Libros, Sus Mensajeros, la resurreccién y la pre-
destinacion”l.

En resumen, la '‘agidah en el Islam alude a los conocimientos auténticos transmitidos por Allah y
Su Mensajero que el musulman debe creer en su corazon.

‘Aqidah es creer sin la mas infima duda

Para que los principios conformen una creencia (‘agidah) se debe creer en ellos firmemente, sin
ninguna duda. Si existe algin elemento de duda, entonces estos principios son una especulacién o
idea, pero no una firme creencia. En el diccionario arabe Al-Mu'yam al-uasit se menciona: “'Aqidah:
Dicese de una creencia firme de la que no se duda en absoluto”. La evidencia (dalil) de esta afirma-
cion se encuentra en los siguientes versiculos:

w

I A PISEE-E N PR S 2o a3

{Por cierto que los verdaderos creyentes son quienes creen
en Allah y en Su Mensajero y no dudan... ) (49:15)

. .
- &
w
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{Este Libro [el Coran], en el cual no hay duda, es una guia
para los piadosos) (2:1-2)

Allah g5 critico a los iddlatras por sus constantes dudas:
> LI . “ a2 .7 w7 8 -8 ~ .
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{No creen en Allah ni en el Dia del Juicio; sus corazones es-
tan llenos de dudas, y por ello vacilan) (9:45)

Las creencias son sobre lo oculto

Las creencias que todo musulman debe obligatoriamente sostener, son intangibles y forman parte
de lo oculto. A este concepto alude Allah & cuando elogia a los creyentes:

’/',‘(_’ - 2 e;}/ '.J“‘
Al O 0

{Aquellos que creen en lo oculto...) (2:3)

Allah g es para nosotros del mundo del oculto, asi como lo son Sus angeles y el Dia del Juicio. Con
respecto a Sus Libros y profetas, si bien éstos son visibles, la creencia de que ellos provienen de
Allah, pertenecen al mundo del oculto.

1 Narrado por Bujari. Ver Fath al-Bari, 1/114; Sahih Muslim, 1/39, no. 5.
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Creencias verdaderas y creencias falsas

Todas las religiones y escuelas de pensamiento sostienen creencias que influyen inevitablemente
en la vida de sus seguidores. Esto se aplica a individuos asi como a sociedades.

Desde el principio de la creacidn hasta el Dia del Juicio Final, las creencias son de dos tipos:

1. Ladoctrina (‘aqidah) correcta, que es aquella que difundieron los profetas enviados.
Esta doctrina ha sido una sola a lo largo de los afios, porque fue revelada por Allah,
el Sapientisimo, el Omnisciente. Esta creencia no difiere de un Profeta a otro.

2. Las doctrinas falsas, que son numerosisimas. Son falsas por ser el producto del pen-
samiento e intelecto humano. No importa qué grado de desarrollo alcance la huma-
nidad, su conocimiento sera siempre limitado e influenciado por las costumbres, las
tradiciones y los pensamientos que la rodean.

/7

Iman

En el Coran, Allah 3 elogia al imdn (la fe) y a las personas de fe en los siguientes versiculos:

- & - 837 . /?5 =7
STy WP
{Por cierto que triunfaran los creyentes) (23:1)

_ 4
O
£

-

2 7 277 5t
P
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{Esos son quienes siguen la guia de tu Sefior y quienes triun-

faran) (2:5)
El imdn (fe) al que se refieren estos versiculos no es la ‘agidah (creencia). La ‘Agidah es la base y el
cimiento del imdn. El imdn es la fe que firmemente se establece y se arraiga en el corazdn, que se
enuncia con palabras y se traduce en obras.

La creencia que reside en el corazén pero no tiene manifestacion es una creencia vacia, nula y fria,
que no merece ser llamada 'Agidah. Existen muchas personas que conocen la verdad, pero que no
viven acorde a ella. Otros se resisten a la verdad que conocen, de la misma manera que Iblis, que a
pesar de que tuvo acceso a las grandes verdades universales, conoci6 Allah y supo de la veracidad
de los Mensajeros y los Libros, se conden6 oponiéndose a ella.

El Faradn se encontraba completamente seguro que los milagros realizados por Moisés ¥ prove-
nian de Allah 4, pero los neg6 por orgullo y arrogancia. Dice Allah & sobre él:

(@ = z
/q} z A A };'/9//’/ ~ ° & . -
% - 29 ., w, N w2 -~ |- -
|9'L“) Lol W‘ Lgudilly Lug g3

€Y a pesar de estar convencidos [de la verdad de los signos],
los negaron injusta y arrogantemente) (27:14).

Moisés %8 se habia dirigido al Faradn diciéndole:
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{Tu sabes bien que solo el Sefior de los cielos y de la tierra
ha enviado estos signos claros.) (17:102)

La Gente del Libro sabia que Muhammad # era un Profeta enviado por Allah:
do
Z - g }.v/i/zf,/ _ - .4 /'5,4
L % ol ;,.m;\.ql O 90 2 LJ;QA}eJ:u ;,._SJ\ v_€_~u|; ol
-~ }/5/,}/{/""1 }}B/’,}ew

{Aquellos a quienes concedimos el Libro conocen al
Mensajero como conocen a sus propios hijos, y por cierto
que algunos de ellos, a pesar de saberlo, ocultan la verdad)
(2:146)

Pero se negaron a reconocerlo y creer en él.

Abu Talib dijo al Mensajero de Allah # como excusa para no creer: “Sé que la religion de Muham-
mad es la religion mas pura del mundo, y si no fuera por el miedo al reproche y la calumnia me ve-
rias reconocerla abiertamente”.

La fe no significa solamente reconocer la existencia de Allah, sino que es creer en el corazdn, co-
rroborar esa creencia mediante las palabras, y adoptar la forma de vida prescripta por Allah.

Por eso, los Salaf dijeron: “El imdn (fe) es creer en el corazdn, proclamar esa creencia con las pala-
bras, y ponerla en practica con los miembros del cuerpo”?

La relacion entre el Imdn y las obras

La fe tiene dos condiciones esenciales: La creencia profundamente arraigada en el corazoén, y los
hechos que la manifiesten. Si alguno de estos dos componentes esenciales no se encontrara pre-
sente, demostraria la nulidad o desequilibrio de la fe (imdn).

La fe es como un arbol, fuerte, firmemente arraigado en la tierra, con fuertes ramas que se elevan
al cielo, cargado de abundantes frutos. La fe (imdn) es el arbol, sus raices son la creencia (‘agidah)
profundamente arraigada en el corazdn, y su tronco, ramas y frutos son las obras y las acciones.

Indudablemente, si las raices son arrancadas el arbol morira. De igual manera la fe (imdn) dejara
de existir si la creencia (‘agidah) es extirpada. Si el tronco y las ramas son cortados, el arbol se de-
bilitara, y hasta puede morir, porque la presencia de ramas y hojas es esencial para la existencia
del arbol. De igual manera, si las obras son abandonadas totalmente o en parte, la fe (imdn) dismi-
nuird o desaparecera.

2 Este enunciado es la posicion de la inmensa mayoria de los sabios de las primeras generaciones, incluyendo a los sabios: Malik Ibn
Anas, Ash Shafi’'i y Ahmad, mientras que el Imdm Abu Hanifah opin6 que la fe es aceptacion y proclamacidn, mientras que las obras
son un reflejo de la fe, pero no necesariamente una condicién de ella.
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Las obras que Allah nos ha ordenado o incentivado a realizar, asi como abstenerse de cometer
aquello que El nos ha prohibido, son parte del imdn (fe). Cometer lo prohibido, aun cuando sea s6-
lo algo pequeio, disminuye el imdn (fe).

Eso nos demuestra el peligro que corren aquellos que son negligentes con sus obras, y se apartan
de la Sunnah del Profeta #, llegando al punto de describir algunos asuntos de la Sunnah o la reli-
gién islamica como intrascendentes o insignificantes. Le rogamos a Allah 3 que guie y perdone a
estas personas, porque todo en el Islam es importante y nada es insignificante, aunque si existen
prioridades y grados de importancia.

El Imdn aumenta a través de las buenas obras y disminuye por causa de los pecados. Allah dijo en
el Coran:

-7 Z - S B, - - 23 }’: . L- & < - /.i ~ .6‘ /"

& Laeal 1531570 (eaiadl B 3 LSS Jpl Gl sa
& -
e

€El es Quien hizo descender el sosiego en los corazones de
los creyentes para aumentarles la fe} (48:4).

El Profeta dijo: “Los grados del Imdn son mas de sesenta, el grado mas alto es el testimonio de la
unicidad de Allah, y el grado mas bajo es quitar un obstaculo del camino; el pudor es uno de los

grados del Imdn” 2

Este Hadiz confirma lo que experimenta todo musulman sobre la motivacién y aumento de la fe al
adorar a Allah. De igual manera cuando la persona se encuentra sumergida en el pecado, experi-
menta que su fe disminuye.

Los pilares del Imdn “La fe” son seis, y fueron mencionados por el Profeta cuando dijo: “Creer en

Allah, sus angeles, sus libros revelados, sus mensajeros, el dia del Juicio Final y la predestinacidn,

tanto lo agradable como lo desagradable de ella”.*

Shirk

Lo opuesto a la unicidad de Allah (At-Tauhid) es la idolatria (Ash-Shirk).

En arabe, el término Shirk significa asociar. Allah emplea la raiz de la palabra Shirk cuando narra el
pedido de Moisés & para que su hermano Aaron sea designado como Profeta y le acompaifie en su
mision. Allah g dice:

ST
IR EIAr

(Y aséciale en mi misién) (20:32)
[slamicamente existen dos tipos de idolatria:

3 Muslim.
4 Al-Bujari.
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1. La idolatria mayor

El id6latra mayor es quien asocia otras divinidades a Allah, como la idolatria de los cristianos que
incluyeron a Allah en una trinidad, la de los zoroastrianos que atribuyen los acontecimientos bue-
nos a la luz y los malos a la oscuridad, y la de los sabeos que creian que los astros controlaban el
universo. Quienes adoran las tumbas también se asemejan a éstos, pues creen que las almas de los
hombres piadosos se trasladan libremente de un lugar a otro después de la muerte, solucionan los
problemas de la gente, alivian sus aflicciones, socorren a quienes las invocan y protegen a quienes
se refugian en ellas. La idolatria mayor consiste en atribuirle cualquier coparticipe a Allah, ya sea
un angel, un profeta, un hombre piadoso, el sol, la luna, una piedra o un ser humano cualquiera, y
adorarlo como se adora a Allah, es decir implorandole, pidiendo su auxilio, haciéndole ofrendas, y
demas actos de adoracion.

No es condicion que aquello que es asociado con Allah & se crea que tenga atributos semejantes a
los que Allah posee para que esta asociacion sea llamada idolatria.

Tampoco es condicién que para que una persona sea considerada idélatra deba asociar a Allah lo
que considera semejante a El en todos Sus atributos. Por el contrario, la legislacién islamica consi-
dera id6latra a quien atribuye el mas minimo coparticipe a Allah g.

Con respecto al relato que Allah & hace acerca de lo que decian los id6latras:
_ - 2w _ A . /:ﬁs. g - ./ g2 ﬁ‘:
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{[Juramos] Por Allah que ciertamente estabamos en un evi-
dente error. Pues equiparabamos a los idolos con el Seiior
del universo [y los adorabamos]) (26:97-98)

Esta aleya se refiere a que ellos equiparaban a sus idolos con Allah en el amor, el temor, la confian-
za, la obediencia y la sumisidn, pero no en la facultad para crear, pues ellos mismo afirmaban que
s6lo Allah tenia el poder para crear todas las cosas.

El peligro de la idolatria mayor

La idolatria mayor es muy peligrosa, pues ella invalida todas las obras. Allah s dice:

- oo A 7; . . _ s - _ g~ /} B p
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(Esta es la guia de Allah, guia con ella a quien El quiere de en-
tre Sus siervos. Pero si hubieran sido de los que le asocian
coparticipes a Allah, todas sus obras habrian sido en vano)
(6:88)

Allah s dice a Su Mensajero:
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{Por cierto que se te ha revelado [{Oh, Muhammad!], y tam-
bién a los [Profetas] que te precedieron, que si atribuyes co-
participes a Allah tus obras se malograran y te contaras
entre los perdedores) (39:65)

El id6latra sera condenado a vivir en el Infierno eternamente, y Allah no lo perdonara ni lo admiti-
ra en el Paraiso jamas. Allah s dice:
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{Allah no perdona que se Le asocie nada a El; pero fuera
ello perdona a quien Le place...) (4:48)

e

El crimen mas terrible y la peor injusticia

Fue registrado que ‘Abdullah Ibn Mas‘ud + dijo: Le pregunté al Mensajero de Allah # cual era el
pecado mas grande ante Allah, y él me respondid: “Que proclames que Allah tiene coparticipes
siendo que sélo El te ha creado”.>

Allah g dice:
. de
- S AR
(T e ST 3 2
{La idolatria es una enorme injusticia) (31:13)
z _ z=> 2 S SO //C
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{Quien asocie algo a Allah comete un pecado grave) (4:48)

2. La idolatria menor

La idolatria menor comprende las acciones que se realizan para ser visto, o presumir delante de
las personas. También incluye la adoraciéon a Allah sin una intencidn sincera. Esto significa que la
persona a veces puede hacer alguna obra motivado sdlo por su ego, o con el fin de obtener algin
beneficio mundanal o alcanzar algin rango mundanal. Esta clase de persona dedica una parte de
sus obras para Allah y otra para impresionar a las personas. A esta clase de idolatria en las obras le
sigue la idolatria en las expresiones, como por ejemplo jurar por otro que no sea Allah, o decir: jes-
to es lo que Allah y tu quisieron!, o js6lo tengo a Allah y a ti! y segtin la intencién de quien diga es-
tas expresiones pueden convertirse en idolatria mayor.

5 Mishkah Al-Masabih, 1/21, no. 49
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Quien cae en este tipo de idolatria, si bien no sale del Islam, se encuentra en una situacion peligro-
sa, pues la recompensa de sus obras se ven disminuidas enormemente, y corren el riesgo de ser
invalidadas por completo.

Fue registrado que Abu Musa +# dijo: Un hombre se present6 ante el Profeta # y le pregunt6: ;En-
tre un hombre que combate para conseguir el botin, otro que lo hace para ser reconocido como un
héroe, y otro para alcanzar un rango mas elevado, quién de éstos se considera que esta comba-
tiendo por la causa de Allah? El Mensajero de Allah # respondi6: “Quien combata para defender
que la palabra de Allah sea establecida en la Tierra estara combatiendo por la causa de Allah”.6

Fue registrado que el Mensajero # narr6 que su Sefior dijo: “Yo no necesito de ningtin coparticipe.
A quien realice una accién sin la intenciéon de complacerme solamente a Mi sino que también pre-
tenda con ella complacer a quien considera coparticipe Mio lo abandonaré con su idolatria”.”

Fue registrado que el Mensajero # dijo: “Lo que yo mas temo de vosotros es que caigan en la idola-
tria menor”. Le dijeron: jOh, Mensajero de Allah! ;Qué es la idolatria menor?’ El respondi6: “Obrar
para ser visto por la gente”. En otra version registrada por Al-Baihaqi en su libro Shu‘ab Al-Imdn se
agrega: “Allah les dird a quienes obren de esta manera el dia que juzgue a los hombres por sus
obras: ‘Dirigios a aquellas personas por las cuales obrabais y comprobad si ellos os recompensa-
ran por vuestras obras’.”8

Allah s prohibi6 este tipo de idolatria en el siguiente versiculo:

to
o - . -4 // _ P ////’/,/,f w//~: s - -~ -7
o Eo Ll

{Quien anhele la comparecencia ante su Sefior que realice
obras piadosas y que no adore a nadie mas que a su Sefior.)
(18:110)

Kufr

Aquellos que nieguen la existencia de Allah, como los ateos, o los que rechacen a los Profetas y los
Libros Sagrados, y no crean en el Dia del Juicio Final y en la recompensa y el castigo por las obras,
o refuten parte de la doctrina islamica, son considerados incrédulos (kafirun).

La doctrina islamica no puede ser aceptada en partes, ya que toda se relaciona e interconecta en-
tre si.

La creencia en Allah requiere que también se crea en los angeles, los Libros sagrados, los Profetas
y el Ultimo Dia. La creencia en los Libros requiere la creencia en los principios basicos de la fe
(usul al imdn). La creencia en los Profetas también implica creer en sus ensefianzas. Por eso es que
Allah consideré a quien cree en un principio de la fe y niega otro como incrédulo.

Allah & dice:

6 Al-Bujari, 6/28, no. 281; Muslim, 3/1512, no. 1904
7Ver Yami‘Al-Usul, 4/545, no. 2651
8 Mishkah Al-Masabih, 2/687, no. 5334
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{Por cierto que quienes no creen en Allah ni en Sus Mensaje-
ros y pretenden hacer distincion entre [la fe en] Allah y Sus
Mensajeros diciendo: Creemos en algunos y en otros no, in-
tentando tomar un camino intermedio. Ellos son los verda-
deros incrédulos) (4:150-151)

Negar alguno de los principios de la doctrina isldmica (‘aqidah) que se encuentran mencionados
en el Coran o la Sunnah auténtica es considerado un acto de incredulidad, como lo es negar alguno
de los profetas o los angeles.

Dichos y hechos que se consideran incredulidad

La incredulidad (Kufr) no significa s6lo negar los principios basicos de la creencia (‘agidah), sino
que existen ciertas acciones y dichos que también son actos de incredulidad; esto puede resumirse
en una frase: “adorar a otro que Allah”. La adoracién es un derecho que s6lo merece Allah, y por lo
tanto consagrar la adoracion a otro en vez de Allah es un acto de incredulidad.

El ser humano puede devenir incrédulo (kafir) si profiriere palabras que insultan al Creador, al Is-
lam, o al Profeta, o se burla del Islam, o da preferencia a otros principios, sobre el Islam, o acusa al
Islam de ser imperfecto o retrégrado.

Nuestra actitud hacia la incredulidad

El musulman debe considerar a la incredulidad como su enemigo, debiendo oponerse a su false-
dad y llamar a la verdad. Es necesario declarar abiertamente la verdad, asi como saber que ama-
mos para todo ser humano la buena guia y la rectitud.

El incrédulo ante Allah &

La persona que oye y comprende correctamente el mensaje del Islam, y conscientemente de que es
la verdad lo niega o rechaza es considerado incrédulo (kafir) y ha de morar eternamente en el
Fuego del Infierno, y no tendra excusa el Dia de la Resurreccién.

Pero aquellos que no alcancen a escuchar y comprender el mensaje del Islam por cualquier razon,
como vivir en areas donde el Islam no es conocido o porque son incapaces de acceder al mensaje, o
porque el mensaje del Islam los alcanz6 cuando eran demasiado ancianos para comprender, no se-
ran castigados en el Dia de la Resurreccién hasta que hayan sido probados.

Dice Allah &&:
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{No hemos castigado a ningiin pueblo sin antes haberles en-
viado un Mensajero.) (17:15)

Narré Al-Asuad Ibn Sari’ #: “El Mensajero de Allah # dijo: “Existen cuatro personas que seran ex-
cusadas en el Dia de Resurreccién: El sordo, el deficiente mental, el anciano, y quien no haya sido
alcanzado por el mensaje. El sordo dira: “iSefior! El mensaje del Islam lleg6, pero no pude oirlo”. El
deficiente mental dira: “iSefior! El Islam lleg6, pero los jévenes se burlaban de mi”. El anciano dira:
“iSenor! El Islam lleg6, pero yo ya no podia comprender”. Aquel que no tuvo acceso al mensaje di-
ra: “iSenor! Ningtin Mensajero llegd hasta mi”. Entonces Allah les hara jurar obediencia, y luego les
ordenard ingresar al fuego. Y por aquel en cuyas manos se encuentra el alma de Muhammad,
cuando entren en él, éste sera fresco y seguro para ellos”.?

Los pecados mayores

La actitud de los Salaf hacia aquellos que cometen pecados mayores

Cuando una persona descuida los deberes y obligaciones que Allah le ha encomendado, como el
Zakat, el ayuno, la realizacion de la peregrinacion, honrar a los padres, y demas prescripciones, o
comete pecados, como por ejemplo el adulterio (Zina) y la usura (Riba), su fe se debilita propor-
cionalmente a las obligaciones en las que ha sido negligente o a los pecados que ha cometido.

¢Es la persona considerada incrédula por ser negligente con sus obligaciones hacia Allah a pesar
de que cree que son obligatorias?

(Es la persona considerada incrédula por cometer pecados a pesar de no considerarlos licitos?

Los textos del Coran y la Sunnah indican que el musulman no deviene incrédulo por el sé6lo hecho
de cometer un pecado o descuidar sus obligaciones, pero si indican que su fe disminuye, y que la
decisién final respecto a su destino le pertenece a Allah. Si El quiere ha de perdonarle, y si no ha de
castigarle. Entre los textos que claramente aluden a este significado encontramos la Aleya:
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{Allah no perdona que se Le asocie nada a El; pero fuera de
ello perdona a quien Le place) (4:48).
Lo tnico que Allah no perdona es la incredulidad y la idolatria. En el caso de los pecados, depende
de Allah: Si El quiere los perdona, y si no los castiga con justicia.
Existen numerosos hadices que claramente aluden a este concepto. Se menciona en un hadiz qudsi:
“iOh, hijo de Adan! Si te presentaras ante Mi con tantos pecados como el tamafio del planeta tierra,

pero sin haberme asociado nada (sin haber cometido idolatria), Yo te concederia tanto perdén
como eso”10.

9 Narrado por Ahmad en su libro Musnad, considerado auténtico (Sahih) por Al-Baihaqi. Ver Tafsir Ibn Kazir (15:15)
10 Narrado por At-Tirmidhi en su libro Sunan, 4/49, no. 3540. Dijo: “Este hadiz es conocido s6lo a través de esta cadena de narra-
cion. Ver Sahih Sunan At-Tirmidhi por Al-Albani, 3/175, no. 2805.
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Se relata de ‘Itban Ibn Malik «# que el Mensajero de Allah # dijo: “Allah ha de salvar del Fuego a
todo aquel que proclame que no existe otra divinidad que El, buscando con ello complacer a
Allah”.11

Narré Yabir # que el Mensajero de Allah # dijo: “Quien muera sin haber asociado nada a Allah en-
trara al Paraiso”12.

En el conocido Hadiz sobre la intercesion, se registra que Allah s dijo: “Por Mi Gloria, Mi Majestad,
Mi Orgullo y Mi Poderio, he de extraer del Infierno a todos aquellos que hayan atestiguado que no
hay otra divinidad que Allah (La ilaha illa Allah)”13.

Narr6 Abu Sa‘id Al-Judri < que el Mensajero de Allah 2 dijo: “Los moradores del Paraiso ingresa-
ran al Paraiso, y los moradores del Infierno ingresaran al Infierno, entonces Allah dira: “Extraed de
él a aquellos en cuyos corazones la fe alcanzaba el peso de una semilla de mostaza”14.

Dijo Abu Sufian: “Convivi con Yabir Ibn ‘Abdullah en La Meca durante seis meses. Un hombre le
pregunt6 en cierta ocasion: “;Acaso acusaban a alguna de las personas de la Qiblah (es decir al
musulman) de ser incrédulo (kafir)?”. Respondid: “Allah me proteja de ello”. Pregunté una vez
mas: “;Acaso acusaban a alguien de ser idé6latra (mushrik)?”. Respondié: “No”15.

Estos textos llevaron a los mas importantes sabios de los Salaf de esta Ummah a decir que aquella
persona que comete pecados y abandona sus obligaciones es: “creyente debido a su fe e inmoral
(fasiq) debido a su pecado”. Los sabios describieron con la fe a esta clase de personas, pero no la fe
completa que es el atributo de aquellos que cumplen con sus obligaciones y se abstienen de los pe-
cados.

La secta “Al-Jauariy” (los jariyitas)

En contraste con los sabios existe un grupo que acusa de incrédulas a las personas que abandonan
cualquiera de sus obligaciones o cometen algun pecado. Inclusive en la actualidad, podemos ver a
muchas personas que se dedican a describir a otros como incrédulos siguiendo el ejemplo de los
integrantes de esta secta. Este grupo surgio del ejército de ‘Ali Ibn Abi Talib luego de la mediacion
de Abu Musa Al-Ash‘ari 'y ‘Amr Ibn Al-"As, quienes no pudieron culminar con la disputa entre ‘Ali y
Mu‘auiah por el califato.

Este grupo alegé que fijar dos hombres como arbitros era un error segun el Islam, y consideraron
tal acto como incredulidad (kufr). Asi fue que consideraron incrédulos a todos los musulmanes
que habian aceptado ese proceso, y testificaron que ellos mismos eran incrédulos [por haber acep-
tado el arbitraje inicialmente], pero inmediatamente renovaron su testimonio de fe. Entonces exi-
gieron a ‘Ali que se considerara incrédulo por dicha accién y renovara nuevamente su fe, como
condicion para que ellos volvieran a las lineas de su ejército. ‘Ali los refut6 y les envié al gran sabio
Ibn ‘Abbas, quien les evidenci6 la verdad y refutd sus conceptos. Mas de mil de ellos se volvieron
sobre sus pasos, pero dos mil persistieron en su posicion y combatieron a ‘Ali <, quien los derroté.

11 Al-Bujari, 1/519, no. 425

12 Muslim, 1/94, no. 94

13 Al-Bujari, 13 /474

14 Al-Bujari, 1/72, no. 22

15 Narrado por Abu ‘Ubaid Al-Qasim Ibn Salam en su libro Al-iman (La fe) editado por el Sheij Nasr Ad-din Al-Albani, p. 98. Dijo: Esta
narracién es auténtica acorde a las condiciones de Muslim. La persona de nombre Abu Sufian que narr6 el Hadiz era Tabi’i.
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Pero este pensamiento se extendio, y fue adoptado por numerosas personas a lo largo de la histo-
ria. La idea de denunciar a otros como incrédulos surge de tiempo en tiempo, y ha emergido hoy
en dia una vez mas.

Argumentos de los Jauariy para declarar incrédulos a quienes come-
ten pecados mayores

Los adeptos de la secta Al-Jauariy consideran que quien comete un pecado mayor deviene incrédu-
lo, y por lo tanto ha de morar eternamente en el Infierno, y en algunos casos se aferran a este ve-
redicto para justificar robar y matar. Para sustentar tal concepto citan los siguientes textos:

Primero:

Dicen: “Creemos que las obras son parte de la fe, porque la fe se encuentra compuesta por la
creencia, su testimonio verbal y las buenas obras, y por lo tanto si las obras son abandonadas, la fe
desaparece”.

Segundo:

Citan como evidencia el hecho de que Allah describe algunos pecados como inmoralidad (fisq),
como en la Aleya:

e 9 £
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{;Oh, creyentes! Si se os presenta alguien corrupto e inmoral
con alguna noticia corroborad su veracidad...) (49:6).

La palabra “fasiq” aqui se aplica al mentiroso, lo cual es obvio para quien observa el contexto de la
Aleya. Dijo el Profeta #: “Insultar a un creyente es una inmoralidad (Fusugq)”1®.

Dicen también que Allah denominé a algunos pecados como una terrible injusticia (dhulm), como
es el caso de apropiarse de la riqueza de los huérfanos:
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{Quienes cometiendo una injusticia se apropien de los bie-
nes de los huérfanos, el fuego consumira sus entrafias...)
(4:10).
Allah consideré una terrible injusticia expulsar a la viuda de su casa matrimonial durante el perio-
do del luto, porque significa transgredir los limites puestos por Allah:
T
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{No las expulséis de sus hogares, a menos que hayan come-
tido una indecencia evidente...) (65:1).

16 Muslim, 1/80, no. 64

|[Paginalsg



Estudios sobre Tawhid a5l 3 ol

Esta secta menciona inmediatamente después que todos aquellos que incurren en los pecados que
implican inmoralidad (fisq) e injusticia (dhulm) son declarados incrédulos en el Coran:

= A ht e e e
(20 Ol om0 ,25J1;
{los incrédulos son los injustos) (2:254)
- A 2o g8 /aé'// [P //C
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Y [sabed que] quienes no crean estaran descarriados)
(24:55)

Dicen: Estos textos indican que quienes cometen estos pecados no son creyentes, por ejemplo, el ha-
diz narrado por Muslim donde se menciona que el Profeta 2 dijo: “Quien comete adulterio (zina) no
es, en el momento en que comete adulterio, creyente. Quien roba no es, en el momento en que roba,
creyente. Quien bebe embriagantes no es, en el momento en que bebe embriagantes, creyente”1?. Dijo
también el Profeta #: “Nadie que crea en Allah y Su Mensajero puede odiar a los Ansar”18. Dijo tam-
bién: “Por aquel en cuyas manos se encuentra mi alma, no ingresaréis al Paraiso hasta que creais, y
no creeréis hasta que os améis mutuamente”19,

Tercero:

Argumentan que el Mensajero de Allah & se desentendid de quienes cometian ciertos pecados,
como cuando dijo:

“Quien levanta contra nosotros sus armas no es de los nuestros, y quien nos engafia no es de los
nuestros”20,

Asimismo en un hadiz narrado por Abu Hurairah , el Mensajero de Allah # dijo: “Por Allah que
no cree; por Allah que no cree; por Allah que no es creyente”. Dijeron: “;Quién? jOh, Mensajero de
Allah!”. Dijo: “Aquel cuyo vecino no se encuentra a salvo de su perjuicio”21.

Cuarto:

También argumentan: Algunos pecados fueron descritos como incredulidad (kufr), como cuando
Allah dice:

4'/'// //' _ 9////’.4 _ > 2 g~ _ /‘

{Es una obligacién para los hombres peregrinar a esta Casa
si se encuentran en condiciones de hacerla [fisicas y econé-
micas]. Y quien sea incrédulo a lo que Allah ha prescripto,
sepa que Allah prescinde de todas las criaturas) (3:97)

El Profeta # dijo: “No regreséis a la incredulidad luego de mi muerte, matdndoos unos a otros”22.

17 Muslim, 1/76, no. 57

18 Muslim, 1/86

19 Muslim, 1/74, no. 54

20 Muslim, 1/99, no. 101

21 Mishkah Al-Masabih, 2/607, no. 4962
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Dijo también #: “Si un hombre acusa a su hermano de incrédulo, alguno de ellos dos efectivamen-
te lo es”23,

Refutacion a las conclusiones de la secta Al-Jauariy

Los textos anteriormente mencionados corresponden a las evidencias y pruebas presentadas por
la secta Al-Jauariy, sobre las cuales se basan para acusar de incrédulo a quien comete un pecado
mayor. En este apartado demostraremos que dichos textos fueron erréneamente interpretados o
sacados de contexto:

Primero:

Con respecto a la primera prueba, donde asumen que las obras son parte integrante de la fe, esta-
mos de acuerdo, pero el error se encuentra en considerar las obras como una condicién indispen-
sable para la existencia de la fe. En realidad, no es de tal modo, sino que la inexistencia de obras
alude a la inexistencia de la integridad de la fe minima obligatoria (kamal al imdn al uayib).

Dice el autor del libro Fath Al-Mayid, Abdurrahman Ibn Hasan Ali Sheij en la interpretacion de las
palabras del Profeta #: “No ha de creer ninguno de vosotros hasta que no coincidan sus
inclinaciones con aquello que he traido” es decir que no ha de ser de la gente que completa su Fe, el
grado por el cual ha de acceder al Paraiso y salvarse del Infierno, pero puede pertenecer a aquellos
que pecan y no dejan por ello de ser musulmanes. Las inclinaciones que se mencionan son aquellas
cosas que ama el ego, por lo que si el musulman ama y se inclina hacifa cuanto ha descendido sobre el
Profeta # sin preferir su desobediencia, sera de la gente de la Fe completa (Imdn al mutlaq), pero si
por el contrario esta inclinacién no se concreta en ciertas ocasiones, se anula de su Fe (Imdn) el grado
de perfeccion minimo (kamal al Imdn al uayib), tal como lo demuestra el siguiente Hadiz: “Narré Abu
Huraira « que el Mensajero de Allah # dijo: “Cuando el fornicador fornica no es un creyente, y cuando
el ladron roba no es un creyente”?4. Es decir que a causa de su pecado se anula la integridad de su Fe
(Imdn) obligatoria, permaneciendo sélo su Islam, y disminuyendo su Fe. Por eso no puede esa persona
ser denominada “creyente” a menos que se lo especifique como “creyente pecador” o “creyente por su
Fe, corrupto por sus pecados”, pero a pesar de ésto, el minimo de Fe por el cual una persona es
considerada musulmana permanece en tal persona”.2>

Dijo Ibn Rayab: “En cuanto al significado del Hadiz, éste es que el musulman no ha de ser creyente,
completo en su Fe hasta que sus pasiones e inclinaciones coincidan con aquello que vino el Profeta 2,
cumpliendo con las obligaciones y abandonado las prohibiciones. Amando aquello que le fue ordenado
y odiando aquello que le fue prohibido. En numerosas Aleya se menciona este concepto. Allah 4 ha
criticado a aquellos que repudian lo que El ha ordenado o aman lo que El ha prohibido, como en el
dicho de Allah 4 {Este castigo sera su merecido por haber seguido lo que Allah detesta y
haberse apartado de lo que Le complace. Sus obras seran en vano.) (47:28). Todo creyente
debe amar aquello que Allah 4 ama, de tal manera que cumpla con aquello que le fue ordenado, si el
amor se incrementa, entonces cumple con aquellas cosas que le fueron recomendadas. Todo creyente
debe odiar y despreciar aquello que Allah % odia, de tal manera que se aparte de todo aquello que
Allah 4 ha prohibido, y si el desprecio se incrementa, entonces abandona también aquellas cosas que
Allah % habia recomendado abandonar (makruh). Todo creyente que ame sinceramente a Allah y Su

22 Muslim, 1/82, no. 65

23 Muslim, 1/79, no. 79

24 Transmitido por Al-Bujari 5578 y Muslim 57

25 Fath Al- Mayid, capitulo: Buscar el juicio de otro que no sea Allah y Su mensajero es un acto de hipocresia
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Mensajero, debe obligatoriamente amar aquello que aman Allah y Su Mensajero, y despreciar aquello
que desprecian Allah y Su Mensajero. Complaciéndose de aquello con que se complacen Allah y Su
Mensajero, y enojandose por aquello que enoja a Allah y Su Mensajero. Obrando después segtn dicho
amor y odio, de acuerdo a dicha complacencia y enojo. Pero quien obre al contrario, cometiendo, por
ejemplo, un pecado prohibido por Allah y Su Mensajero, o abandonando obras que aman Allah y Su
Mensajero, ésto evidencia que el amor minimo obligatorio no se encuentra completo. Tal persona
debe arrepentirse ante Allah %, volver a El, intentando completar su amor por Allah # que es el pilar
de la adoracion. Todas las desobediencias o pecados son el resultado de priorizar los “deseos” sobre el
amor de Allah y Su Mensajero. El Coran ha descrito a los idolatras como aquellos que siguen sus
deseos, dijo: {Pero si aln asi no te responden, sabe que no hacen mas que seguir sus
pasiones. ;Acaso existe alguien mas extraviado que quien sigue sus pasiones sin ninguna
guia proveniente de Allah? Allah no guia a los inicuos) (28:5) asimismo las innovaciones son
resultado de priorizar el “deseo” por sobre la “Shari’ah”. Y es por esta causa que los innovadores son
llamados también “la gente de los deseos (Ahlu al ahua)”. También el amor por las personalidades,
éste debe ser sin dudas debido a la obediencia a Allah y Su Mensajero. Es obligatorio para todo
creyente amar a quien ama Allah 4£, como los profetas, los angeles, los libros, los enviados, los veraces,
los martires y los devotos en general. Es por ésta una de las caracteristicas por las cuales se alcanza la
dulzura de la Fe: amar a una persona, amandola sélo por Allah #. Esto evidencia la prohibicién de
aliarse con los incrédulos, los enemigos de Allah y con quienes Allah # desprecia, y ésto significa
dedicar toda la religion a Allah 4. Aquella persona que ame y odie por Allah 4, dé y niegue por Allah
45 habra completado su Fe. Pero aquella persona que ame y odie basdndose en sus deseos, dé y niegue
sobre la base de sus deseos evidencia que su Fe es inferior a la obligatoria, y por lo tanto debe
arrepentirse de ello y pedir el perdon de Allah 5.

Segundo:

En cuanto a la alegacidn de que la inmoralidad (fisq) y la injusticia (dhulm) son actos de increduli-
dad (kufr), es una gran equivocacion. El significado de un acto inmoral (fisq) es un acto en desobe-
diencia a Allah, y los actos de desobediencia a Allah no pueden ser considerados todos en un
mismo nivel. Algunos actos de desobediencia pueden traer aparejada la incredulidad, y otros sim-
plemente no. Una persona que niega la existencia de los dngeles desobedece a Allah de una mane-
ra que constituye un acto de incredulidad (kufr), pero una persona que bebe alcohol también
desobedece a Allah, pero de una manera que es considerada un pecado y no un acto de increduli-
dad (kufr).

De igual manera, las injusticias también varian en su grado de seriedad; puede que sea gravisimo y
alcance el nivel de incredulidad (kufr), o puede que simplemente no lo haga.

Podemos imaginar esto si dibujamos un circulo mayor dentro del cual dibujaremos un circulo me-
nor. El circulo mayor representa la injusticia y la inmoralidad, y el circulo menor representa la in-
credulidad. El circulo de la incredulidad se encuentra incluido en el circulo de la injusticia y la
inmoralidad, porque ambos comportamientos tienen un alcance mas amplio que la incredulidad,
ya que no todo comportamiento inmoral o injusto implica necesariamente la incredulidad.

Otra prueba de que la inmoralidad (fisq) no implica necesariamente la incredulidad, es que el Pro-
feta # dijo en el mismo Hadiz: “Calumniar a un musulman es una inmoralidad (fusuq), y combatir-
lo es un acto de incredulidad (kufr)”26. El hecho de que el Profeta # haya diferenciado entre ambos

26 Muslim, 1/80, no. 64
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niveles, indica claramente una diferencia sustancial entre ambos casos. Aunque cabe mencionar que el
acto de incredulidad al que se hace mencion en el Hadiz no implica la apostasia de quien lo comete.

Tercero:

En cuanto a los textos citados para apoyar el concepto de que la fe es anulada por los pecados, o de
que el Mensajero # se declaré inocente de las personas que cometen pecados, o de que ciertos pe-
cados son un acto de incredulidad, no significan que la fe de quien comete uno de dichos pecados
es anulada y deviene incrédulo, sino que todos estos textos aluden a que los pecados anulan la per-
feccion y sinceridad de la fe, porque Allah condicion6 esas caracteristicas numerosas veces en Su
Libro. Dice Allah s:
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{Ciertamente Allah recompensara con el Paraiso a los cre-
yentes que sacrifican sus vidas y sus bienes combatiendo
por la causa de Allah hasta vencer o morir. Esta una prome-
sa verdadera que esta mencionada en la Tora, el Evangelio y
el Coran; y Allah es Quien mejor cumple Sus promesas. Ale-
graos pues, por este sacrificio que hacéis por El, y sabed que
asi obtendréis el triunfo grandioso. Albriciales a los creyen-
tes que se arrepientan, adoren a Allah fervientemente, Le
glorifiquen, ayunen, se inclinen y se prosternen [en las ora-
ciones], ordenen el bien y prohiban el mal, y respeten Sus
preceptos [que ingresaran al Paraiso]) (9:111-112)
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{Por cierto que triunfaran los creyentes que observen sus
oraciones con sumision, se aparten de las conversaciones
vanas, paguen el Zakat, se preserven de cometer adulterio o
fornicacién...) (23:1-5)
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{Ciertamente los creyentes cuando les es mencionado el

nombre de Allah sus corazones se estremecen, y cuando les

son leidos Sus preceptos reflexionan acrecentandoseles la

fe, y siempre se encomiendan a su Sefior. Estos son quienes

realizan la oracion y dan en caridad parte de lo que les he-

mos proveido) (8:2-3)
Luego de citar estas Aleyas Abu ‘Ubaid Al-Qasim Ibn Salam?7 dijo: “Estas Aleyas indican las obliga-
ciones que el Islam ha ordenado cumplir a sus seguidores. Los hadices y 1a Sunnah describieron los
rasgos completos de la fe (imdn). Cuando los pecados se mezclan con la fe, puede decirse que esto
no es lo que Allah ha ordenado a los creyentes, y que esas no son las sefiales por las que se identi-
fica la fe, es decir, que esa no es la realidad de la fe, pero eso no significa que no haya fe en absolu-
to. ;Como puede decirse que una persona no es creyente y a la vez se afirma que no ha perdido
toda su fe? La explicacion es la siguiente: En el idioma arabe se utiliza la expresion: “No has hecho
nada” cuando se quiere decir en realidad que “No lo has hecho apropiadamente”. Asimismo el Co-
ran fue revelado en idioma arabe, y por lo tanto utiliza los estilos clasicos de su idioma. Los textos
que niegan la fe de quien comete un pecado se encuentran expresados en dicho estilo lingtiistico”.

Podemos observar en el Hadiz del hombre que oré mal, donde el Mensajero # dijo: “Ponte de pie y
ora nuevamente, porque no has orado”?8y repitié esta frase en mas de una ocasidn, aunque el
hombre habia realizado la oracién en cada una de las oportunidades, pero no correctamente.

Dijo el Sheij Ibn Taimiah: “Quien afirma que la Fe negada por el Mensajero de Allah £ es la perfeccion
minima obligatoria (Kamal al uayib), y que quien no la alcance es advertido por exponerse a la

27 Abu ‘Ubaid Al-Qasim Ibn Salam, nacié en la ciudad de Harrah en el afio 154 de la Hégira. Era hijo de un esclavo liberto que se de-
dic6 a la busqueda del conocimiento. Fue Juez (Qadi) y escribié comentando Hadices y asuntos de doctrina. Muri6 en La Meca a los
62 afios de edad en el 219 de la Hégira.

28 Al-Bujari, 2/277, no. 793; Muslim, 1/298, no. 397
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posibilidad de ser castigado por ello, ha afirmado la verdad. Pero quien afirme que el Profeta # sélo se
referia a la perfeccion recomendable (Kamal al-mustahab) se ha equivocado porque ésto nunca fue
mencionado por el Mensajero de Allah #”.

El significado de los textos en los que el Mensajero de Allah % se desentendid de aquellos que
cometen pecados dijo el Sheij Abu ‘Ubaid: “Que el Mensajero de Allah # se haya desentendido o de-
clarado inocente de ellos no significa que es ajeno a su religidn, sino que, acorde a nuestro juicio,
significa que dicha persona no es de aquellos que le obedecen # o siguen completamente su ejem-
plo y su legislacién”.

El significado de los textos que indicarian la incredulidad y la idola-
tria de quienes cometen pecados mayores

Con respecto a los textos que aluden a que algunos pecados implican la incredulidad o la idolatria,
deben entenderse de la siguiente manera: Estos textos no indican que quienes cometen dichos pe-
cados son incrédulos o iddlatras, sino que tales acciones son obras que hacen los incrédulos y los
idolatras.

Encontramos este concepto en textos, como las palabras del Hadiz: “Tres asuntos pertenecen a la
ignorancia pagana pre-islamica: calumniar el linaje de las personas, gritar en los entierros y la as-
trologia”2°.

Dijo el Profeta # también: “Las sefiales del hipdcrita son tres: cuando habla miente; cuando pro-
mete no cumple; cuando le es depositada una confianza la traiciona”39,

Dijo Abu ‘Ubaid Al-Qasim Ibn Salam: “Estas narraciones no significan que quien comete alguna de
estas acciones deviene pagano, incrédulo o hipdcrita, siendo que cree en Allah y en Su Mensajero,
y cumple con sus obligaciones. Estas narraciones evidencian acciones que pertenecen a la incredu-
lidad y que son severamente prohibidas por el Coran y la Sunnah, para que los musulmanes se
aparten de ellas y no imiten a los incrédulos al cometerlas.

El otro extremo: a afirmacion de que quien comete un pecado mayor
preserva completa y perfecta su fe (al-muryi’ah)

La secta Al-Jauariy es un extremo, que ha malinterpretado los textos que mencionan que quien co-
mete un pecado habra disminuido su fe. Pero en el extremo opuesto esta otra secta: Al-Muryi'a,
quienes alegan que aquella persona que comete un pecado mayor conserva su fe intacta. Afirman
que “el pecado no perjudica la fe cuando la persona es creyente”. Afirman que la fe implica sélo la
creencia en el corazon y su testimonio con palabras (tasdiq), y que las obras no son condicion de la
fe. Dicen que la fe en el corazon es idéntica en todas las personas, y citan evidencias que probarian
que aquellos que cometen pecados no dejan de ser creyentes y han de ingresar al Paraiso.

La refutacién a sus afirmaciones es encontrada en numerosos textos del Cordn y la Sunnah, donde se
mencionan las obras como parte integrante de la fe. Dijo el Profeta #:

29 Sahih Al-Yami’ As-Sagir, 1/582, no. 3039. La narracion dice: “Tres acciones que corresponden a la gente pagan de la ignorancia
pre-isldmica (Yahiliiah) no serdn abandonadas por algunas personas en el Islam: atribuir la lluvia a las estrellas, insultar los ante-
pasados y gritar por los muertos”. Este relato fue mencionado por Al-Bujari en su libro At-Tarij, Ahmad en su libro Al-Musnad, e Ibn
Hibban.

30 Al-Bujari, 1/89, no. 33; Muslim, 1/78, no. 59
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“La fe (Al-imdn) se manifiesta en mas de setenta formas, la mas sublime es atestiguar que no existe
nada ni nadie con derecho a ser adorado salvo Allah, y la menor es quitar los estorbos del camino.
La modestia es una manifestacion de la fe”31.

La posicion de esta secta puede ser refutada también con aquellas narraciones que exhortan al
musulman a apartarse de todo pecado, como el Hadiz del Profeta #:

“Quien comete adulterio (zina) no es, en el momento en que comete adulterio, creyente. Quien roba no
es, en el momento en que roba, creyente. Quien bebe embriagantes no es, en el momento en que bebe
embriagantes, creyente”32,

Ambas sectas han dejado efectos negativos en la nacién Islamica. La primera secta acusa a los mu-
sulmanes de incrédulos al cometer un pecado y les hacen desesperar de la misericordia de Allah, y
cayendo en terribles pecados como considerar licito declarar incrédulo a cuanto musulman no
coincida con sus argumentos siendo permitido robarlo, maltratarlo y hasta asesinarlo, dando esto
lugar a los excesos y terribles crimenes de estos extremistas. Este es el pensamiento que general-
mente se encuentra en los terroristas que consideran licito matar a inocentes civiles dentro y fue-
ra de las zonas de conflicto armado.

Mientras que la segunda secta anima e invita a las personas a cometer pecados, a abandonar la
identidad islamica, el uso del hiyab, 1a barba, y otros temas obligatorios para el musulman con la
excusa de que el fe se encuentra en el corazon.

Generalmente encontramos este pensamiento en gran parte de las modernas tarigas sufies y los
modernistas que intentan crear un Islam que no les implique ningun esfuerzo ni cambio moral.

Uno de sus argumentos es que el hiyab o la barba, o atenerse a la etiqueta de vestimenta Islamica
son cosas de “forma” siendo que el Profeta # nos ensefié que Allah valora el interior o corazon y
no la forma externa, y para eso citan el hadiz: “Allah no mira hacia vuestro cuerpo o imagen sino
que mira vuestros corazones”. Pero este hadiz si bien estd en Sahih Muslim, es la version
incompleta del mismo, es un tema mencionado en los libros de ciencias del hadiz que se pueden
citar las versiones resumidas, pero que no se pueden sacar conclusiones concluyentes sobre ellos
porque eso implicaria negligenciar palabras del Profeta #£ La version completa, que tambien esta
registrada en Muslim, Al-Bujari y otros es:

r&uijéﬁdl%ﬁjéydwjéwig\%Ys&s\ ol
“Allah no mira hacia vuestro cuerpo o imagen sino que mira vuestros corazones y acciones”.

Es decir, que Allah no considera para premiar o castigar a una persona por el cuerpo o la imagen
que tiene, sino lo que cree su corazon y las obras que realiza.

El camino recto es seguir el equilibrio entre ambos extremos, considerando a quienes cometen pe-
cados como musulmanes, aunque su fe sea imperfecta e incompleta, mientras que su destino se
encuentra en las manos de Allah: si quiere ha de castigarlos, y si quiere ha de perdonarlos.

31 Al-Bujari, 1/51, no. 9; Muslim, 1/63, no. 35.
32 Muslim, 1/76,no. 57
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Las categorias del monoteismo

Las categorias del monoteismo tal como las clasificamos aqui no fueron mencionadas especifica-
mente en el Coran ni en la Sunnah del Profeta Muhammad #, sino que fue categorizada de esta
manera por los sabios para su estudio y mejor comprension de los asuntos que se relacionan con
cada categoria y también las formas en que puede ser anulado por los distintos actos de idolatria.

El Tauhid del Sefiorio (Ar-Rububiah)

Tauhid Ar-Rububiiah significa que aceptamos que Allah es el tinico poder real en el Universo. El hi-
zo que las cosas existieran cuando no habia ninguna. Por lo tanto, le damos el nombre de Al-Jalig,
el Creador. Es el inico que le dio a todas las cosas el poder de crecer, moverse y cambiar y por esto
se lo llama Ar-Rabb. También se lo llama Al-Malik, el Soberano del Universo, porque nada sucede
excepto si El lo permite.

El concepto del monoteismo en el Sefiorio puede encontrarse en las siguientes aleyas del Sagrado
Coran:
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§Allah es el Creador de todas las cosas, y El es su Ampara-
dor} (39:62)
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§Allah es Quien os cred y a lo que vosotros hacéis} (37:96)
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{Todas las desgracias acontecen con la anuencia de Allah}
(64:11)

El Profeta Muhammad # afirmé este concepto cuando dijo: “si toda la gente se reuniera para bene-
ficiarte en algo, no te beneficiarian en nada que no hubiese decretado Allah para ti, y si se reunie-
ran para perjudicarte en algo, no te perjudicarian en nada que no hubiese decretado Allah para ti,
pues ya esta todo escrito”.*

Allah controla todo lo que sucede ya sea bueno o malo. Cuando queremos evitar una desgracia o
queremos tener buena suerte, lo tnico que debemos hacer es volvernos hacia Allah y buscar su
ayuda. Si no orientamos a las cosas creadas que cominmente llamamos amuletos de la buena
suerte (como patas de conejo y herraduras) que supuestamente traeran buena suerte, hemos roto
esta seccion del Tauhid y cometemos uno de los pecados mas graves conocido como Shirk (poli-

33 At-Tirmidhi (2518), Ahmad (2804)
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teismo o idolatria). De la misma manera, si sentimos temor de las cosas creadas que, segin dice el
comun de la gente, traen mala suerte (como derramar sal, que se cruce un gato negro en nuestro
camino, romper un espejo, etc.), o pensamos que estamos a salvo de la mala suerte si las evitamos,
hemos cometido Shirk rompiendo esta categoria del Tauhid.

Ejemplos de Shirk en el Tauhid del Seforio

Esta categoria de Shirk incluye dos tipos de creencias: la primera version sostiene que Allah com-
parte con otros el poder y el dominio sobre la creacién y la segunda creencia es que no existe Dios
que ejerza dominio alguno sobre la creacion. Por lo tanto, esta forma de Shirk puede dividirse en
dos categorias principales:

Shirk por Asociacion

Esta es la forma de Shirk por la cual la gente cree en todas las cualidades y poderes de Dios, pero
suponen que Dios consta de varios entes. Se Lo reconoce como el creador y el sustentador del uni-
verso, y que Sus poderes y conocimiento son ilimitados, pero a El en si mismo se lo considera co-
mo un ser divisible.

Por ejemplo, aunque muchos cristianos dicen que creen en un solo Dios, sostienen que esta for-
mado por tres partes individuales y supuestamente iguales: Dios padre, Dios hijo y Dios Espiritu
Santo.34

Del mismo modo, los Hindtes creen en un solo Dios llamado Brahman, pero también que esta di-
vido en tres partes: Brahman el dios creador, Vishnu el dios protector y Shiva el dios destructor.35

De acuerdo con el Tauhid, Dios es uno solo en todo sentido. El es esencialmente Uno y no puede
dividirse en partes de Su creacidn. El es perfecto y nada se Le asemeja.

Otro ejemplo de este tipo de Shirk que ocurre en nuestros dias, es aquella de invocar y rezar pi-
diendo a los muertos. Los que realizan esta practica creen que las almas de estos hombres y muje-
res pueden seguir tomando parte en las actividades de este mundo atn estando muertos. Creen
que sus almas pueden satisfacer las necesidades humanas, terminar con las calamidades y ayudar
a quienes los invocan. Por consiguiente, adoran a estos muertos porque les dan habilidades divi-
nas de causar o cambiar eventos en esta vida, siendo que en realidad el inico que puede realizar
esto es Allah. Esta creencia implica que otros comparten con Allah el poder sobre la creacién. La
creencia Islamica correcta es que los muertos no tienen poder para beneficiar ni perjudicar a las
personas vivas. El Profeta Muhammad # dijo: “Cuando un hombre muere, sus actos llegan al fin,
excepto en tres casos: en una caridad vigente, un conocimiento que trae beneficios o un hijo pia-
doso que ore por é1”3¢.

Shirk por Negacion

34 Diccionario de las Religiones, pag.337.
35 W.L. Reese, Diccionario de Filosofia y Religion (Nueva Jersey: Humanities Press, 1980), pags.66-67 y 586-587
36 Muslim 1631
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En esta forma del Shirk, se niega por completo la existencia de Allah. Un antiguo ejemplo, es el Fa-
raon de Egipto en los tiempos del Profeta Moisés. Dios menciona en el Coran que nego la existen-
cia de El y que declaré delante de Moisés y del pueblo de Egipto, que él mismo -el Faraén-, era el
Unico sefior verdadero de toda la creacion. Dios cit6 sus palabras en el momento en que le decia a
Moisés:
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{Dijo [el Faradn]: Si adoptas otra divinidad que no sea yo te
encarcelaré) (26:29)

Y proclamaba al pueblo

Gl G

R R<r
NENI™
{yo soy vuestro sefior supremo} (79:24)

Otro ejemplo de esta forma del Shirk, es la creencia de algunos fil6sofos que sostienen que el mun-
do es eterno, sin comienzo ni fin. Ellos niegan a Dios, porque intentan evadir las preguntas sobre el
origen del universo y escapar a las inquietudes sobre la creacion del ser humano. Para sostener su
hipotesis inventan teorias que le dan a Allah ciertos atributos, pero siempre evadiendo la idea de
un comienzo o un fin, para no mencionar que El ha creado la materia.
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El Tauhid de los bellos Nombres y los sublimes
Atributos de Allah (Al-asma’ wa as-Sifat)

Tauhid Al-Asma' ua As-Sifat significa describir a Allah de acuerdo con los nombres y atributos con
que El mismo se describié en el Coran o por aquellos que usaba el Profeta Muhammad  para des-
cribirlo. Porque Allah es Grandioso, Sus nombres de denominan Al-Asma' Al-Husna (Los Nombres
mas hermosos y sublimes). Allah menciona en el Coran:
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€;Allah! No hay mas divinidad que El. A El pertenecen los
nombres mas sublimes) (20:8)

Los Bellos Nombres de Allah &

Todos los Nombres de Allah & son bellos y sublimes:
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{A Allah pertenecen los nombres mas sublimes} (7: 180)
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{El es Allah, no hay otra divinidad salvo El, Conocedor de lo
oculto y de lo manifiesto. El es Clemente, Misericordioso. El
es Allah, no hay otra divinidad salvo El, Soberano, Santisimo,
Pacificador, Dispensador de seguridad, Celador, Poderoso,
Compulsor y Soberbio. jGlorificado sea Allah! El esta por en-
cima de lo que le atribuyen. El es Allah, Creador, Iniciador y
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Formador. Suyos son los nombres y atributos mas sublimes})
(59:22-24)

El nimero de Sus Nombres
Abu Hurairah # narré que el Profeta # dijo:

St 5y ghy i) 15 Y] ool g Y sty Y] Bl Ll (93 y S 4l

“Allah tiene noventa y nueve nombres. No hay quien los memorice sin que entre al Paraiso. Allah
es impar y ama lo impar”.37
En otra narracion:

i) 53 blast e sasly Y] Ble el () gand g ad b
“Allah tiene noventa y nueve nombres. Quien los enumere ingresara al Paraiso”.

Este hadiz indicaria que Allah tiene un nimero limitado de nombres, y que ellos son noventa y
nueve.

Pero esto difiere con lo narrado por Ibn Mas'ud # que el Profeta # dijo: “No hay ninguna desgracia,
ante la que el siervo diga: {Oh, Allah! Soy tu siervo, hijo de otro siervo y sierva Tuyos. Mi destino
estd en Tu mano, Tu designio esta siempre sobre mi, y lo que decretes para mi siempre sera justo.
Te imploro a través de los nombres con los que Te has denominado, o que hayas ensefiado a al-
guno de Tu creacion, o revelado en Tu Libro, o que has conservado en el conocimiento de lo oculto
para Ti, que hagas que el Sagrado Coran sea vida para mi corazon y luz para mi pecho, y que haga
culminar mi tristeza y mis preocupaciones’ sin que Allah haga que se termine su tristeza y preocu-
pacion, y ponga alegria en su lugar”.38

Y fue narrado que el Mensajero de Allah # alab6 a su Sefior diciendo: “Yo no puedo elogiarte tanto
como te mereces; Tu eres como Te has elogiado a Ti mismo”.39

La forma de conciliar entre los hadices es que el primero indica que nosotros solamente conoce-
mos noventa y nueve nombres, mientras que los otros hadices indican que Allah tiene otros nom-
bres que ha guardado en el conocimiento oculto solo para Si mismo y otros que ha ensefiado a
algunas personas especiales.

Debe notarse es que el nimero de nombres que Allah nos ha ensefiado en Su Libro, o a través de
Su Mensajero #, es noventa y nueve y ninguno mas, porque el Mensajero # especificé este nime-
ro, porque él dijo “quien los memorice”.

Cualquier nombre adicional es algo que desconocemos, porque ellos son parte del conocimiento
de lo oculto de Allah o que han sido revelados exclusivamente a algunos de Su creacion.

La implicancia de creer en Sus Nombres

Los predecesores virtuosos (salaf) acordaron que es obligatorio creer en todos los bellos nombres
de Allah, en los sublimes atributos que ellos indican, y en las acciones que provienen de dichos
atributos. Por ejemplo, el poderio divino implica que nosotros debemos creer que El tiene poder

37 Narrado por Al-Bujari, 11/214, no. 6410. Muslim, 4/2062, no. 2677.
38 Narrado por Ahmad en el Musnad, 1/391
39 Muslim, 1/353, no. 486
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sobre todas las cosas, y creer en la perfeccién de Su poderio, y que debido a Su poderio fueron
creadas todas las cosas que existen.

Qué significa memorizar y enumerar los nombres de Allah

Los hadices nos exhortan a que memoricemos y enumeremos los nombres de Allah, y por ello fue
prometido a quien lo haga el ingreso al Paraiso.

Los sabios difirieron acerca del significado de las palabras del Profeta #: “quien los enumere ( -
s ).

Al-Jattabi dijo: puede significar varias cosas:

Primero: Que una persona los repite hasta mencionarlos a todos, y no se limita a alguno de ellos,
invocando a Allah a través de todos ellos, alabandolo con todos ellos, para asi alcanzar la recom-
pensa prometida.

Esta es la opinién que eligié Al-Bujari, quien interpret6 que enumerarlos significa su memoriza-

s
cion, debido a la existencia de otra narracién que dice: “quien los memorice (4> 2 V)"

Segundo: Que enumerar significa soportar, es decir quien soporta ser aplicado con los deberes y
obras que implican Sus nombres y considera correctamente sus significados. Asi, si se dice “Al-
Razzaq (el Sustentador)”, se debe tener la certeza que la provisién llegara por Su gracia, y asf suce-
sivamente con los demas nombres.

Tercero: Que enumerarlos significa la comprension de todos sus significados.

Se dice que enumerarlos quiere decir actuar acorde a sus significados, si alguien dice “Al-Hakim (el
Sabio) se somete a todas Sus 6rdenes y decretos, y cree que ellos suceden por la sabiduria divina.

Ibn Battal dijo que la manera de actuar de acuerdo a ellos es la siguiente:

“Lo que es apropiado seguir de los nombres, como Al-Rahim (el Misericordioso) y Al-Karim (el Ge-
neroso), es desarrollar estos atributos en uno mismo y aplicarlos en la vida cotidiana.

Aquellos atributos que pertenecen exclusivamente a Allah, como Al-Yabbar (el Compulsor) y Al-
‘Adhim (el Grandioso), se debe creer firmemente que El tiene estos atributos divinos y se debe so-
meterse a ellos, y no desarrollar estos atributos en uno mismo.

Aquellos atributos que implican promesa, se debe tener anhelo y esperanza de que se cumplan y
concreten en uno.

Aquellos atributos que implican una amenaza, se debe sentir temor y procurar evitar ser merece-
dor de que le alcance.

En mi opinioén el significado de “enumerarlos” es “memorizarlos”, realizando todo acto de adora-
cion que ello pueda requerir, del mismo modo que no hay beneficio en simplemente memorizar el
Coran si no se actua acorde a él.
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Los sublimes atributos de Allah &

Hasta donde puede la mente humana comprender los atributos de Allah

Los atributos divinos que son mencionados en el Coran y la Sunnah profética pueden ser divididos en
dos tipos:

1. Atributos que la mente humana jamas podria deducir y comprender por si sola, es decir
sin ser informado por los textos sagrados, como el caso del generoso rostro de Allah .

2. Atributos divinos que la mente humana puede deducir, como los atributos de Omnipo-
tencia y Sabiduria.

No discutiremos aqui todos los atributos de Allah, sino que mencionaremos algunos de ellos con el fin
de explicar el objetivo de este capitulo.

El Ser o Esencia de Allah (dhat)

Allah, glorificado sea, tiene un ser o una esencia que se caracteriza por la perfeccion y no es limitada.
Dice Allah s en el Cordn describiéndose a si mismo:

(yY/”/:o.,\pL:Y ;ﬁ\@J\}AY\U|§jAJ

{jAllah! No existe divinidad alguna excepto El, Viviente, Inma-
nente, no lo toma somnolencia ni suefio) (2:255)

o\
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{Di [{0h, Muhammad!]: El es Allah, la tinica divinidad. Allah es el

Absoluto [de Quien todos necesitan, y El no necesita de nadie].

No engendro, ni fue engendrado. No hay nada ni nadie que se

asemeje a E1) (112:1-4)
El ser o esencia de Allah 4 no tiene la misma naturaleza que la esencia de Sus criaturas, de la misma
manera que Sus atributos divinos difieren de los atributos de cualquier ser creado. Allah s es Perfecto
como nadie puede serlo, mientras que todo ser creado es imperfecto de una manera u otra, siendo el
menor grado de imperfeccién la necesidad de otros seres para la subsistencia.

Dice Allah s en el Coran negando toda similitud entre El y Su creacién:
P

D e ol 523 % calieS ST

{No hay nada ni nadie semejante a Allah, y El es Omnioyente,
Omnividente) (42:11)

Su “Yo” (nafs)
Allah & tiene un “Yo” acorde a Su Perfeccion y Majestad, un “Yo” que no es comparable al “yo” de los
seres creados. Dice Allah & en Su Libro:
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{Cuando se presenten ante ti aquellos que creen en Nuestros
signos diles: jQue la paz sea con vosotros! Vuestro Sefior a decre-
tado a si mismo (nafsihi) que Su misericordia esté por encima de
Su ira. Quien de vosotros cometa una falta por ignorancia, y lue-
go se arrepienta y enmiende, [sepa] que ciertamente El es Absol-
vedor, Misericordioso) (6:54)

Allah & en este versiculo nos informa que tiene un “yo” y que ha prescrito para si mismo la misericor-
dia. Esto también se menciona en otra Aleya:
P
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{Preguntales [a los idélatras]: ;A quién pertenece cuanto hay en

los cielos y en la tierra? Di: Pertenece a Allah. El ha decretado a

si mismo (nafsihi) que Su misericordia esté por encima de Su

ira) (6:12)
El Mensajero de Allah # explic6 en un hadiz narrado por Abu Hurairah « cuando dijo: “Cuando Allah
decretd Su creacidn, escribio6 junto a su Trono: “Mi Misericordia es superior a Mi ira”.#0

Todos los profetas afirmaron la existencia del “yo” o “alma” de Allah . Jesus %42 le dijo a Allah tal como
se narra en el Coran:

}}a.a}ﬁ/ _ E/ﬂe/ > _ . P ’9E~// > _ . /}/,:E

{Ta conoces lo que encierra mi alma, mientras que yo ignoro lo
que encierra la tuya. Tu eres Quien conoce lo oculto) (5:116)

Allah & dijo a Su Profeta Moisés 35
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€Y luego de permanecer unos afios en Madian regresaste por de-
creto Nuestro jOh, Moisés! Y ciertamente te he elegido para Mi)
(20:40-41)

40 Mishkah al Masabih, 1/726, no. 2364
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Allah g5 se acuerda de aquellos que Lo recuerdan siempre. Narréd Abu Hurairah « que el Mensajero de
Allah £ dijo:

“Dice Allah: Yo soy con Mi siervo como él cree que soy. Estoy con él cuando me recuerda. Si Me recuer-
da a solas lo recuerdo a solas. Si Me recuerda en una reunion, lo recuerdo en una reuniéon mejor.” 41

Recordar a Allah complace al “alma” de nuestro Sefior. Segin un Hadiz narrado por Muslim, de Ibn ‘Ab-
bas « de Yuairiiah que el Profeta # sali6 de su morada temprano por la mafiana luego de la oracion del
amanecer (Fayr), y ella se encontraba en el lugar de oracién que habia destinado en su casa. A media
mafiana el Profeta regreso, y ella todavia se encontraba sentada alli. El le pregunté: “;Contintias en la
misma posicion desde que te dejé?” Ella respondio: “Si”. El Profeta # le dijo: “He repetido tres veces
luego de irme de aqui cuatro frases que si fueran puestas en un plato de la balanza y en el otro plato
todas las invocaciones que has hecho desde esta mafiana, las primeras pesarian mas. Estas son: “Glori-
ficado y alabado sea Allah como Le complace a si mismo (rida nafsihi), tanta veces como el nimero de
cosas que ha creado, tanto como el peso de Su Trono y la cantidad de Sus palabras”.42

Su generoso rostro

Allah g tiene un rostro que es diferente a los rostros de Su creacidn. Nosotros afirmamos su existencia
y creemos en él, porque Allah ¢ nos ha informado sobre ello en Su Libro y Su Profeta lo ha declarado
en sus dichos.

Dice Allah :
> 1 /54{/"/},/‘:,//
//6‘;}“) L)Lt.;-‘jbgf/l:u A9 (&9
Y sélo el majestuoso y noble rostro de tu Sefior ha de perdurar
por siempre) (55:27).

El exegeta coranico Ibn Yarir dijo sobre esta Aleya: “El rostro es descrito como Majestuoso y Noble”.43

Algunos escritores antiguos negaron que Allah tuviese rostro, y alegaron que las palabras “Majestuoso
y Noble” aluden directamente a Allah y no a Su generoso Rostro.

Esta posicion fue refutada por Ibn Juzaimah, quien dijo: “Esta afirmacién sélo puede ser hecha por un
ignorante en el idioma arabe, porque Allah dice:

DAY JHT 5805 455 (55

€Y sélo el majestuoso y noble rostro de tu Sefior ha de perdurar
por siempre) (55:27)

La palabra “rostro” es nominativa (marfu’), mientras que la palabra “Sefior” se encuentra en genitivo
(mayrur)...” 44
Otro de los textos que afirman el Rostro de Allah es la Aleya:

[a
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{Todo ha de perecer excepto su rostro) (28:88)

Allah se ha establecido sobre Su Trono

41 Mishkah al-Masabih, 1/693, no. 2264
42 Narrado por Muslim, 4/2090, no. 2726
43 Tafsir at-Tabari 55:27

44 At-Tauhid por Ibn Juzaimah, pag. 21
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El Trono es la creacién mas grande y colosal. Allah ¢ ha mencionado en siete oportunidades en el Co-
ran Su establecimiento sobre el Trono.

-~
-
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{El Misericordioso se ha establecido sobre el Trono) (20:5)
Dice Allah 4 evidenciando la grandiosidad de Su Trono:
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{Los Angeles estaran en sus confines, y ocho seran los [Angeles]
que portaran el Trono de tu Sefior ese dia) (69:17).
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{Los [Angeles] que portan el trono, y los que estan a su alrede-
dor, glorifican con alabanzas a su Seiior, creen en El, y piden el
perdén por los creyentes) (40:7)

Allah g nos informa que el Trono tiene portadores, y que éstos piden perdén por los creyentes. Esto
refuta la opinion de quienes afirmaron que el Trono representa la Soberania o el dominio de Allah .

Acorde a un hadiz el Profeta # dijo: “Cuando roguéis a Allah, pedid el Firdaus, porque es el centro del
Paraiso y el rango mas sublime. Le sigue el Trono del Misericordioso, y de él brotan los rios del Parai-
s0”.45

Narr6 Abu Hurairah «# que el Mensajero de Allah # dijo: “No me pongdis en una posicién superior a
Moisés . Ciertamente los hombres seran fulminados, y yo seré el primero al que se le entregara su
espiritu, y veré a Moisés 3«8 sujetandose al Trono, y no sabré: ;Sera de aquellos que fueron fulminados
y luego resucitados, o sera de aquellos a quienes Allah 4 ha exceptuado?”.46

;Como puede considerarse que el Trono no es una creacién de Allah, cuando es el techo del Paraiso?
(Como podria Moisés estar aferrdndose de uno de los pilares del Trono si éste fuera tan s6lo una meta-
fora que alude a la Soberania de Allah?

El Mensajero de Allah # dijo: “Cuando Allah complet6 Su creacidn, escribié en Su Trono: Mi misericor-
dia es mayor que Mi ira”.#7

El significado de “Establecido sobre del Trono (istiua’)”

Nosotros ignoramos cémo Allah & se ha establecido sobre Su Trono, porque ignoramos cémo es la
esencia misma de nuestro Sefior, pero sabemos el significado lingiiistico de la palabra “establecerse (is-
taua)” en el idioma arabe. Cuando los arabes utilizan el vocablo istaua seguido de la preposicion ‘ala
expresan cuatro posibles significados: establecerse, subirse, elevarse y ascender, tal como lo afirmé Ibn
al Qaiim.48

Abu Al-Hasan al- Ash‘ari narr6 que fue la secta Mu'tazilah la primera en interpretar metaféricamente la
frase

45 Sahih Al-Bujari, 13/404, no. 7423

46 Sahih Al-Bujari, 11/367, no. 6517, 6518; Muslim, 4/1834, no. 2373
47 Sahih Al-Bujari, 13 /405, no. 7422

48 Ver Sharh al Uasitiiah por Al-Harras, pag. 80
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€El creo6 los cielos y la tierra en seis dias, y luego se establecié
sobre el Trono.) (57:4)

Como “tom6 mando del Trono (istaula)”. Quien interprete esta frase coranica de esta manera debe sa-
ber que sus predecesores son precisamente la secta Mu 'tazilah. 4°

Ahl As-Sunnah y los sabios del hadiz afirman que Allah se ha elevado sobre Su Trono, no lo niegan, pero
no mencionan el “cémo” o de “qué forma” sucedid. Asi fue transmitido por Abu Al-Hasan al Ash'ari.>°

Los eruditos del idioma arabe nos han narrado que aquellos que no se han dejado influenciar por la fi-
losofia se niegan a interpretar la elevacion (istaua) como toma de dominio (istaula).

Dijo Daud Ibn 'Ali al-Asbahani: “Me encontraba con Abu Bakr Ibn al-‘Arabi, y un hombre vino y pregun-
to el significado de la Aleya:

: u*f-” el

{El Misericordioso se ha elevado (istaua) sobre el Trono) (20:5)

Ibn al-‘Arabi le dijo: El se encuentra sobre Su Trono, tal como nos ha informado. Este le dijo: “jIbn al
‘Arabi! Significa que ha tomado el dominio del Trono (istaula)”. Pero Ibn al-‘Arabi le respondio: “;Cémo
puedes decir eso? Los arabes no dicen que alguien ha tomado el dominio de algo (istaula) a menos que
se lo haya arrebatado a un adversario, y s6lo quien vence es aquel que toma dominio de aquello por lo
que luchaba”.

El Imdm Malik fue preguntado en cierta ocasién: “Dijo Allah {El Misericordioso se ha elevado sobre el
Trono) ;Cémo es que se ha elevado?”. El Imam hizo una pausa y comenz6 a transpirar. Luego levant6
su cabeza y dijo: “El Misericordioso se ha elevado sobre Su Trono tal cual nos ha informado, y no de-
bemos preguntarnos: ;Co6mo? Porque el como es para nosotros incomprensible, sin embargo no des-
conocemos el significado lingiiistico de esa palabra, creer en ello es obligacion y preguntar como es una
innovacién”.51

El exegeta Al-Qurtubi dijo: “Las primeras generaciones (As-Salaf) no negaban la direccion (elevada en
que se encuentra Allah), pero tampoco utilizaban esa palabra. Sino que afirmaban todo esto de la mis-
ma forma que Allah o Su Profeta lo habian descrito. Ninguno de ellos neg6 que Allah s se hubiese ele-
vado sobre Su Trono en realidad (y no metaféricamente), y solamente ignoraban cémo se elevo,
porque sabian que ello es inalcanzable para la mente humana. Dijo el Imdm Malik: “La palabra eleva-
cion (istiua’) es conocida (en su significado lingliistico), el cobmo (su interpretacién exacta) es descono-
cido, y preguntar sobre ello es una innovacién herética”. Esta misma frase fue pronunciada por Umm
Salamah (esposa del Profeta), y eso es para nosotros suficiente”.52

;Donde se encuentra Allah 3&?

Allah & nos ha informado en el Coran que se encuentra en los cielos, sobre Su Trono:

49 Maqalat al-Islamiin, pag. 157, 211

50 Maqalat al-Islamiin, pag. 211, 290,

51 Narrado por al-Baihagqi y clasificado como Sahih por Adh-Dhahabi. Ver Mujtasar al-‘Ulu, pag. 141, Hadiz no. 131.
52 Tafsir al-Qurtubi, 2/219
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{;Acaso os sentis a salvo de que Quien esta en el cielo no os haga
tragar por la tierra cuando ésta tiemble? ;o estais seguros de
que Quien esta en el cielo no os enviara un fuerte viento? Y si es-
to ocurre veréis como se cumple lo que os adverti) (67:16-17)

El Mensajero de Allah & afirmé el mismo concepto en sus dichos. Se encuentra registrado de Abu Sa'id
al-Judri # que el Mensajero de Allah # dijo: “;Acaso no confidis en mi? Siendo que confia en mi quien
se encuentra en los cielos, y Su revelacion me llega por la mafiana y por la tarde.”3

¢

El Profeta # testifico que una esclava era creyente cuando ella afirm6 que Allah se encontraba en el
cielo. En Sahih Muslim y Sunan Abu Daud se registra que Mu'auiah Ibn al-Hakam as-Sulami golpeé a su
esclava por haber descuidado sus ovejas. Se arrepintié de su comportamiento y fue donde el Mensajero
de Allah gs para expresar su pesar y consultarlo sobre dejar en libertad a la esclava. El Mensajero de
Allah # pregunt6 a la muchacha: “;Dénde se encuentra Allah?” Ella respondié: “En el cielo”. El pregun-
t6: “;Quién soy?” Ella dijo: “T0 eres el Mensajero de Allah.” Entonces el Profeta # dijo: “Dejadla en li-
bertad, porque es creyente”.>*

El Mensajero de Allah # ensefi6 al enfermo a orar para su beneficio personal y para beneficiar a su
hermano en la fe con la siguiente suplica:
Jals eledl (3 claay WS ¢ o315 cleld) 3 el ¢ el ol el 3 sl i)
e bty claa ) el 3l e Guaall o) ol ¢ Bllasy W W) el e )31 (3 claa,
Ui gyl 13 o clslas

“iNuestro Sefior es Allah! que se encuentra en los cielos. Exaltado sea Tu Nombre. Tu Orden prevalece
en los cielos y en la tierra. Asi como Tu Misericordia esta en el cielo, haz que descienda sobre la tierra.
Perdonanos nuestros errores y pecados. Tu eres el Sefior de los bondadosos. Desciende Tu Misericor-
dia y curacion sobre este dolor, y sanalo”.55

Segun un Hadiz narrado por 'Abdullah Ibn '‘Amr , el Mensajero de Allah # dijo: “Sed misericordiosos
con quienes se encuentran en la tierra, que asi sera misericordioso con vosotros quien se encuentra en

los cielos”.56

El significado de la frase “Allah se encuentra en el cielo”

La frase “Allah se encuentra en el cielo” no significa que se encuentra dentro de las dimensiones fisicas
del universo, glorificado sea, sino que la palabra “cielo” alude a todo aquello que es sublime y elevado.
Allah & se ha descrito a s mismo en el Coran como el Altisimo:

JENTELS Aal el
{Glorifica a tu Seiior, el Altisimo) (87:1)
Y como el Sublime:

53 Sahih Al-Bujari, 8/66, no. 4351; Sahih Muslim, 2/742, no. 1064 1/382, no.537.
54 Narrado por Muslim, 1/382, no. 537

55 Sunan Abu Daud, 4/16, no. 3892

56 Narrado por At-Tirmidhi. Ver Sahih Sunan At-Tirmidhi, 2 /180, no. 1569.

|[Pagina37



Estudios sobre Tawhid a5l 3 ol

s 2~ 2 2o A c
2 LeaaalT ol 503

{El es Sublime, Grandioso) (2:255)
Allah & nos informa que se encuentra por encima de Sus siervos:
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{[Los Angeles] temen a su Sefior que esta por encima de ellos, y
ejecutan todo cuanto se les ordena) (16:50)

Cuando el Mensajero de Allah # alababa a su Sefior en las suplicas decia: “No hay nada mas alto que
Ta”.57

El musulman no debe entender en su doctrina cuando dice que “Allah se encuentra en los cielos” que se
encuentra dentro de los cielos, es decir que éstos Lo contienen y Lo limitan fisicamente. Glorificado sea,
lejos esta de tal cosa. ;CoOmo podria alguien comprender de esa manera siendo que los cielos son insig-
nificantes ante Allah?

wT (,3_, 4..,4.& La._a.>- )Y\) boj..,\_‘) O’; jJT ])j:l:; L;j

€ - 2

@Qﬁﬂ@v@)}w LWW}JQ@\JMU

{No han apreciado a Allah en su verdadera magnitud. El dia de la
Resurreccion, contendra la tierra entera en Su puiio y los cielos
estaran plegados en Su diestra. jGlorificado sea! jEsta por enci-
ma de lo que Le asocian!) (39:67)

El habla de Allah &

Allah g habla cuando desea y como desea. Su habla no se asemeja al habla de Sus criaturas.
Allah & habl6 a algunos seres de Su creacion, y éstos hablaron con El, como el Profeta Moisés s&i:

@@L@@,ﬁiﬁ\r@

€Te mencionamos [;Oh, Muhammad!] algunos de los Mensajeros
que enviamos y otros no. Y sabe que ciertamente Allah hablé con
Moisés directamente) (4:164)

i aky e (L e Wy
€Y cuando Moisés acudioé al encuentro y su Seiior le hablé)
(7:143)
Allah & habla al angel Gabriel.

Se registra de Abu Hurairah  que el Mensajero de Allah # dijo: “Cuando Allah ama a un siervo, convo-
ca a Yibril y le dice: ‘Allah ama a fulano, &malo’. Entonces Yibril lo ama, y convoca a los habitantes del

57 Narrado por Muslim, 4/2084, no. 2713
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cielo y dice: ‘Allah ama a fulano, amadlo’. Entonces los habitantes del cielo lo aman, y Allah dispone que
las personas en la tierra lo acepten”.>8

Los angeles oyen a su Sefior cuando El habla:

Narré Abu Hurairah # que el Profeta # dijo: “Cuando Allah decide un asunto en los cielos, los Angeles gol-
pean con sus alas indicando su completa sumision, produciendo un sonido como si fuese una cadena arras-
trada sobre una roca. {Hasta que, cuando el terror haya desaparecido de sus corazones, digan:
.Qué ha dicho vuestro Sefor? Diran: La verdad, El es el Altisimo, el Grande)”.5°

Yabir Ibn ‘Abdullah Ibn Unais < narr6 que el Mensajero de Allah # dijo: “Allah ha de resucitar a Sus
siervos y los convocara con una voz que sera oida por quienes se encuentran lejos y quienes se encuen-
tran cerca: 'Yo soy el Soberano, yo soy el Juez”.60

Al-Bujari dijo en su libro, Jalg af'al al-‘ibad (la creacién de las obras de los siervos de Allah), haciendo
un comentario sobre este Hadiz: “Esto demuestra que la voz de Allah no se asemeja a las voces de Su
creacion, porque la voz de Allah puede oirse lejos tan claramente cémo puede oirse de cerca, y los an-
geles se desmayan ante Su voz”.61

En el Dia de Resurreccion, Allah & hablara a Sus éngeles:

. f8s. 0 ,./ﬂ - ;,;,/

L8>~

u};“ A9ty |)"KUL’ V.@.jj.) t.i.‘j@?&:‘_;aibj@ @
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(€3 JCTEVS VN, p—“};":‘

Y el dia en que congregue a todos [los hombres para juzgarlos],
preguntara a los Angeles: ;Estos [idélatras] eran quienes os ado-
raban a vosotros? Responderan [los Angeles]: jAlabado seas! Tu
eres nuestro Protector y no les dijimos que nos tomasen como
protectores; pero [los iddlatras, en realidad] adoraban [y obede-
cian] a los genios, y la mayoria de los hombres creian en ellos)
(34:40-41)
Allah g% saludara con la paz a los habitantes del Paraiso:

@MJUJU.AY V_l».u

€jLa paz sea con vosotros! Seran las palabras del Sefior Miseri-
cordioso) (36:58)

Allah @& hablara a los habitantes del Paraiso:

Abu Sa'id Al-Judri # narr6 que el Mensajero de Allah # dijo: “Ciertamente Allah dira a los habitantes
del Paraiso: ‘{Oh habitantes del Paraiso!’ Ellos diran: Aqu1 estamos joh, Sefior! respondiendo a Tu lla-
mada, inmersos en Tu generosidad, y en la bondad que descansa en Tu Mano'. El les preguntara: ‘; Es-
tais satisfechos?’. Dirdan: ‘{Cémo no habriamos de estarlo, Oh Sefior! Siendo que nos has concedido lo
que a nadie anteriormente’. Entonces El dira: ‘; Queréis que os conceda algo mejor que eso? Responde-

58 Narrado por Al-Bujari, 13/461, no. 7485; Muslim, 4/2030, no. 2637.
59 Narrado por Al-Bujari, 13/453, no. 7481

60 Narrado por Al-Bujari, 13 /452

61 Extraido del libro Jalq Af'al al 'Ibad, pag. 149
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ran: jOh, Sefior! ;Qué podria ser mejor que esto?’ Dira: ‘Os concedo mi complacencia, y nunca jamas he
de enojarme’”.62

El amor de Allah &

Se afirma en el Coran y la Sunnah que Allah & ama ciertas obras y palabras, y algunos seres de Su crea-
cion que tienen las caracteristicas que El ha mencionado amar.

Allah & nos ha informado esto con el fin de que nos esforcemos en alcanzar las caracteristicas que El
ama, y realizar aquellas obras que Le complacen.

Allah 3% ama a los piadosos que son temerosos de El:

Pl

@M\Ja&\ul ...\.ad\).h.,\.é_c ] el

{Respetad el pacto convenido con ellos hasta su plazo acordado.
Ciertamente Allah ama a los piadosos) (9:4)

Allah & ama a aquellos que hacen el bien:

up ey LAl Guedaendly (58015 L5000 3 Oykae

2 g~ &

M‘“”‘;‘U"‘) wLJI

€Quienes hacen caridad, tanto en los momentos de holgura como
en la estrechez, controlan su célera y perdonan a los hombres,
sepan que Allah ama a los benefactores) (3:134)

Allah & ama a aquellos que se arrepienten y purifican:
[

el

= \J;ew‘v&) oy £ ATY)

{Ciertamente Allah ama a los que se arrepienten y purifican)

(2:222)
Abu Hurairah # narré que el Mensajero de Allah # dijo: “Dos palabras que son ligeras a la lengua pero
pesadas en la balanza son amadas por el Misericordioso: “Glorificado y alabado sea Allah, Glorificado
sea Allah el Grandioso”.63

Narr6 Samurah Ibn Yundub +# que el Mensajero de Allah # dijo: “Las palabras mas amadas para Allah
son cuatro: Glorificado sea Allah, Alabado sea Allah, Nada ni nadie merece ser adorado sino Allah, y
Allah es mas Grande, no importa por cual de ellas se comience”.64

Dijo el Profeta s sobre Ashayy ‘Abd Al-Qais: “Posee dos caracteristicas que Allah ama: paciencia e in-
dulgencia”.6>

Narr6 ‘Ubadah Ibn As Samit < que el Profeta # dijo: “Quien ama encontrarse con Allah, Allah ama en-
contrarse con €l; y quien detesta encontrarse con Allah, Allah detesta encontrarse con él”.66

Todas las acciones, actitudes y palabras que Allah ama son las que el Profeta # nos ensefié. Allah d&
evidencié en una Aleya coranica que la manera de alcanzar su amor es seguir al Profeta # en todas sus
enseflanzas y caracteristicas:

62 Narrado por Al-Bujari, 13 /487, no. 7518; Muslim, 4/2176, no. 2829.
63 Narrado por Al-Bujari, 11/206, no. 1406; Muslim, 4/2072, no. 2694
64 Narrado por Muslim, 3/1685, no. 2137

65 Narrado por Muslim, 1/48, no. 17

66 Narrado por Muslim, 4/2065, no. 2684
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€Di: Si verdaderamente amais a Allah iSeguidme! Y Allah os
amara y os perdonara los pecados. Allah es Absolvedor, Miseri-
cordioso) (3:31)

Allah & oye y ve

Estos dos atributos de Allah & son mencionados en el Sagrado Coran:

‘Mlcmm}ljﬁ) ;JLA.L_‘SUM.J

{No hay nada ni nadie semejante a Allah, y El es Omnioyente,
Omnividente) (42:11)

{En verdad, Allah es Omnioyente, Omnividente) (22:61)
Allah % dijo a Moisés y Aardn &

deo
z

g _ [ . 1 I
T el el (o] B2 Y 6

{Dijo [Allah]: No temais, pues Yo estoy con vosotros escuchando
y observando todo) (20:46)

La Metodologia por la cual deben ser comprendidos
los atributos de Allah 3§

En su libro sobre exégesis Coranica llamada Adu’a al-Baian el Sheij Muhammad Al-Amin Al-Shangqiti
menciona que el Sagrado Coran indica que la investigacion sobre los Atributos Divinos se centraliza en
tres principios. Quien los comprenda habra alcanzado el entendimiento correcto y tendra la conviccion
que tenia el Profeta & y sus Compafieros y los Salaf.

El primer principio:

Declara que Allah &y cualquiera de Sus Atributos no se asemeja a ninguno de los atributos de los seres
creados. Este principio esta indicado en las siguientes Aleyas:

D e pen 523 2 RSN

{No hay nada ni nadie semejante a Allah, y El es Omnioyente,
Omnividente) (42:11)
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s B2l s
D a1 Gaes ol SRS
{No hay nada ni nadie que se asemeje a EI} (112:4)
T 22 20 & - - /f
JUENT 1 g i Sl

{No equiparéis a Allah con nada} (16:74)

El segundo principio:
Implica creer en Allah tal como El se ha descrito a si mismo, porque nadie puede describirle mejor que
El mismo:
AP (,Lu (,.u\
{;Acaso vosotros sabéis mas que Allah?} (2:140)

Este principio incluye creer en las descripciones que realizé el Profeta # acerca de Allah, porque nin-
gun ser humano conoce mejor a Allah que Su Mensajero ##, de quien Allah dijo:

D 55 T5h bl 3 B e G s

{No habla de acuerdo a sus pasiones. El sélo transmite lo que ha
sido revelado.} (53:3-4)

El tercer principio:

No pretender comprender la verdadera naturaleza de los Atributos Divinos, puesto que dicha com-
prension es imposible para nuestra mente. Allah & afirma esto claramente en sura Ta-Ha donde dice:

=z 2 2 TN -z -E o
T ey Toshog i agals Gy el G G AT

{Allah bien conoce el pasado y el futuro, y los hombres nunca
podran alcanzar este conocimiento} (20:110)

Esto significa que es imposible para la mente humana alcanzar la comprensiéon de la realidad de los
atributos del Sefior de los cielos y la Tierra.

Si el ser humano es incapaz de saber la verdadera naturaleza del espiritu que reside en su cuerpo,
(coémo podria entonces pretender comprender la verdadera naturaleza del Ser Divino y Sus Atributos?

Algunos desvios en la comprension de los nombres y atributos divinos

La desviacion de la metodologia correcta con respecto a los Nombres y Atributos de Allah & son el re-
sultado de no comprender alguno de los tres principios mencionados anteriormente.

Podemos dividir la desviacién de las personas en pasado y en el presente, acerca de los Nombres y
Atributos de Allah 3, en tres categorias:

Primero: La desviacion de los idolatras

La desviacién en la que cayeron los idélatras fue mencionada por Ibn ‘Abbas, Ibn Yuraiy y Muyahid. Los
idolatras interpretaron mal los Nombres de Allah y cambiaron su verdadero significado. Ellos utiliza-
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ron los nombres de Allah para nombrar sus idolos, mermando o aumentando el significado. Asi deriva-
ron “Al-Lat” de “Allah”, “Al-‘Uzza” de “Al-‘Aziz” y “Manat” de “Al-Mannan.”.

Otro aspecto era que negaban algunos de los nombres o atributos de Allah, como Ar-Rahman:
s o 22
oL 09 A
€Y ellos no creyeron en el Clemente) (13:30)
P T Y PN T AL I RPN SRR T mogy 2 A8 7 8T T L
Lol Lad ameld) cpaill Ly 1505 ol oozl 0gd (LS 1305

L & L
) ISPV Uy

{Cuando se les dice [a los idélatras]: Prosternaos ante el Clemen-
te, exclaman: ;Quién es el Clemente?} (25:60)

Esto sucede porque no lo conocian por su cultura o porque rechazaba la revelacidn.

Segundo: La desviacion del antropomorfismo

Estas personas atribuyen a Allah & lo que El se atribuyé a Si mismo, pero no declaran que Allah no se
asemeja a Sus criaturas. Ellos sélo enfocan el final de la aleya {No hay nada ni nadie semejante a
Allah, y El es Omnioyente, Omnividente} (42:11), y pasan por alto el principio mencionado al co-
mienzo de la aleya {No hay nada ni nadie semejante a Allah, y El es Omnioyente, Omnividente}. Si
hubieran prestado atencién, habrian comprendido que no hay nada que se asemeje a Allah, y no se ha-
brian atrevido a comparar a Allah con los seres creados cuando dicen que Allah tiene mano, vista y oi-
do como nuestras manos, nuestro sentido del oido y de la vista. Pero El, exaltado sea, esta muy por
encima de lo que ellos dicen.

Estas personas adoran a un idolo. Los sabios entre los salaf dijeron: “Quienes asemejan a Allah con los
seres creados en verdad le estan rindiendo culto a un idolo”. Ellos han cometido un acto de increduli-
dad por estas palabras y han quedado fuera del Islam.

Tercero: La desviacion de los que niegan los atributos divinos
Este grupo se divide en tres categorias:

1. Un grupo niega los Nombres y los significados de los mismos; y describieron a Allah & como la
inexistencia. Este grupo se denomina Al-Yahmiiah. La forma de desvio de este grupo es similar a la de
los id6latras.

2. Otro grupo afirm6 los nombres de Allah en su forma expresiva, sin aceptar los atributos de perfec-
cion que ellos implican. Dicen: Ar-Rahman (el Clemente), Ar-Rahim (el Misericordioso), sin misericor-
dia. Al-Hakim (el Sabio) sin sabiduria, Al-Qadir (Todopoderoso) sin poder, As-Sami' (Omnioyente) sin
oir, etc. Este grupo se denomina Al-Mu'tazilah.

3. Un tercer grupo afirmé solo siete de los Atributos Divinos: la vida, el conocimiento, el poder, la vo-
luntad, el oido, la vista y la palabra, pero negaron todos los demas atributos. Estos se denominan
Ash'arfes.

En el caso de los grupos primero y segundo, el desvio es evidente y claro, porque se oponen a las ense-
nanzas de Allah y Su Mensajero, desmienten el Cordn y la Sunnah. Su desvio es claro y no requiere de
una explicacion extensa.

En cuanto al tercer grupo si necesitamos exponer en detalle sus creencias equivocadas. Se llaman a si
mismos Ahlul-Kaldm (filésofos escolasticos o tedsofos isldmicos), y declaran que Allah no tiene
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semejanza alguna con Sus criaturas, pero niegan los atributos de Allah que se han mencionado en el
Coran y la Sunnah. Se basan, para tal afirmacién en que afirmar los atributos de Allah podria llevar a
asemejarlo a los seres creados, y por eso recurren a la interpretacién metaférica de estos atributos de
tal manera que los aparta de su verdadero y aparente significado.

Principios basicos para comprender los Nombres y
los Atributos de Allah 3

Existen numerosos principios importantes que los sabios han mencionado para comprender correcta-
mente los nombres y atributos de Allah . A continuacion los cito de manera resumida:

Primer principio: La aceptacion de un atributo implica la aceptacion del
resto de los atributos®

A través de este principio pueden refutarse numerosas desviaciones de diferentes grupos:

Primer desvio: Aquellos que afirman algunos atributos y niegan otros. Como aquellos que afirman
que Allah g tiene vida, conocimiento, poder, oido, vista, habla y voluntad, porque consideran éstos
como verdaderos atributos divinos, pero disputan acerca de otros atributos como el amor, la compla-
cencia, la ira y el enojo, alegando que estos atributos son s6lo metaforas que aluden a la voluntad de
bendecir o castigar.

Respuesta: A estas personas respondemos que no existe diferencia alguna entre los atributos que han
afirmado y los que han negado, porque afirmar uno implica afirmar los otros. Si sostienen que la vida y
el conocimiento de Allah s tienen caracter divino y no pueden ser comparados con la vida y el conoci-
miento de los seres creados, pues de la misma manera, el amor, la complacencia, la ira y el enojo de
Allah también tiene caracter divino y no se asemejan al amor o la ira de los seres creados.

Estas personas alegan que el enojo implica cambio de animo, indignacién y deseo de venganza, pero
podriamos responderles que la voluntad es el deseo del corazén de conseguir algo beneficioso o pre-
venir un perjuicio. Ante esto, estas personas argumentarian que esa es la descripciéon de la voluntad de
un ser creado, y nosotros podriamos responderles que la descripcion de la ira y el enojo que han reali-
zado corresponde, de igual modo, a los seres creados y no a la divinidad.

Segundo desvio: Aquellos que afirman los nombres de Allah s pero niegan los atributos divinos,
porque argumentan que Allah & es Vivo sin vida, es Omnisciente sin conocimiento, y asi sucesiva-
mente.

Respuesta: A estas personas les debemos decir que no existe diferencia alguna entre afirmar los nom-
bres de Allah # y afirmar la existencia de los atributos divinos. Porque cuando argumentan que afirmar
que Allah g tiene vida, conocimiento y poder implica asemejarlo a los seres creados (tashbih) o caer en
el antropomorfismo (taysim), ya que so6lo los cuerpos tienen atributos, de igual manera nosotros po-
driamos argumentar que solo los cuerpos tienen nombres que los describen. Y si dicen que estos nom-
bres deben ser comprendidos acorde a Su divinidad y majestad, les responderemos que de igual modo
deben ser comprendidos Sus atributos.

Tercer desvio: Aquellos que niegan los Nombres y los Atributos de Allah ¢ porque argumentan
que atribuir nombres y atributos a Allah # necesariamente implica asemejarlo a los seres creados.

Respuesta: Si por negar toda semejanza entre Allah # y Su creacion llegaron al punto de negar que
El tenga vida, conocimiento y poder, entonces han caido en algo aun peor: asemejarlo y compararlo
con la inexistencia.

67 Maymu’ Fataua Sheij al Islam Ibn Taimiiah, 3/17
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Segundo principio: La afirmacion de los Atributos de Allah es idéntica a
la afirmacion de la esencia divina (dhat)ss

Allah s tiene una esencia divina que no se asemeja a la esencia de los seres creados, de la misma ma-
nera los atributos y acciones de Allah .

Por consiguiente, si alguien afirma la existencia de Allah y Sus atributos perfectos e incomparables, de-
be afirmar que los atributos divinos de audicidn, vision y palabra no son comparables a los mismos
atributos de los seres creados.

Si alguien dijera: “niego que Allah se haya elevado sobre Su trono, por temor a asemejarlo a los seres
creados” le exigimos que niegue la existencia y esencia de Allah & para no asemejarlo a los seres crea-
dos. Pero si responde que Allah tiene una existencia y esencia que no puede ser asemejada a la existen-
cia y esencia de los seres creados, entonces le decimos que asimismo la elevacién de Allah sobre Su
trono y Su descenso al ultimo cielo tampoco asemejan la elevacién o descenso de los seres creados.

Tercer principio: El hecho que los nombres sean los mismos, no implica
que lo descripto sea igual o idéntico

Sabemos que la promesa de Allah & sobre la leche, la miel y el vino del Paraiso es verdad, y si bien es-
tas sustancias son llamadas del mismo modo en este mundo, su esencia no es igual o siquiera semejan-
te a la de las existentes en el Mas Alla. La similitud entre lo mundano y lo perteneciente al Mas Alla
radica especificamente en el nombre, pues su naturaleza es completamente distinta. De igual manera,
la naturaleza de aquellos términos que se utilizan para describir al Creador no se asemejan a la natura-
leza de los mismos términos utilizados para describir a los seres creados.

Cuarto principio: Allah 3§ no puede ser descrito con negaciones absolu-
tas

Allah g no se describe a si mismo con negaciones absolutas, a menos que estas negaciones impliquen
un atributo de perfeccion y glorificacion. Esto evidencia que aquellos que utilizan s6lo negaciones ab-
solutas para describir a Allah # han caido en un error, porque la negacién no implica alabanza o glori-
ficacion a menos que implique un atributo de perfecciéon. La negaciéon absoluta implica inexistencia
absoluta.

La mayoria de las sectas innovadoras utilizan frecuentemente negaciones absolutas, por ejemplo di-
cen: ‘Allah no habla, no ve, no se encuentra en los cielos’. Algunos de ellos van al extremo de decir:
‘Allah no esta dentro del universo ni fuera de él; No se encuentra separado ni unido a éI’, y otros sin
sentidos que describen a Allah & como inexistente. Glorificado y exaltado sea de cuanto Le atribuyen.

Allah # ha afirmado ciertos nombres y atributos para describirse a si mismo, y ha negado que ciertos
nombres y atributos le puedan pertenecer.

Esta afirmacion y negacion de nombres y atributos puede ser general o especifica. La afirmacién gene-
ral ocurre en un contexto de alabanza a Allah &, y como ejemplo podemos citar las Aleyas:

P R I
W‘y)ﬂw\

{Alabado sea Allah, Seiior del universo) (1:2)

En cuanto a la afirmacion especifica, se encuentra relacionada con cada nombre o atributo mencionado
en el Coran y la Sunnah.

La negacion general tiene lugar con todo aquello que implica limitacion o imperfeccién, y como ejem-
plo encontramos las Aleyas:

68 Maymu’ Fataua Sheij al Islam Ibn Taimiiah, 3/25
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deo
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{No hay nada ni nadie semejante a Allah.) (42:11)

,u,@&

{;Conoces a alguien similar a E1?) (19:65)

En cuanto a la negacion especifica, tiene como objetivo mostrar a Allah & libre de toda limitacion e im-
perfeccion. Por ello encontramos que el Coran niega que Allah & tuviera padre, hijo, socio, esposa, o ri-
val, o que pudiese ignorar algo, dormitar, dormir, designar asuntos sin ningin propdsito, y demas.

Pero la metodologia del Coran en la negacién de toda imperfeccion de Allah & implica no realizar una
negacion absoluta, a menos que esta negacién esté contenida en una alabanza o glorificaciéon. No se
niega nada de manera absoluta, como hace la secta Yahmiiah®°.

Dice Allah &&:

/1 A.A.l.c ;wuu;h?g a5 agdl T
.e/”/‘/c/u’. I PRt P DY
G 5a5 Lehas vedgn Y5 (o015 el anuS aud

€;Allah! No existe divinidad alguna excepto El, Viviente, Autosu-
ficiente, no lo toma somnolencia ni suefio. Suyo es cuanto hay en
los cielos y la tierra. ;Quién podra interceder ante El sino con Su
anuencia? Conoce el pasado y el futuro; y no abarcan nada de Su
conocimiento, salvo lo que El quiere. Su Trono se extiende en los
cielos y en la tierra, y la custodia de ambos no Le agobia. Y El es
Sublime, Grandioso.) (2:255)

En esta Aleya Allah 4 niega que dormite o duerma, pero la negacidn de estas dos caracteristicas impli-
ca la afirmaciéon de Su Vida y Autosuficiencia. Un aspecto de la naturaleza perfecta de Su vida es que no
le alcanza letargo o somnolencia, ni tampoco el suefio.

Las palabras €Su Trono se extiende en los cielos y en la tierra, y la custodia de ambos no Le ago-
bia) implican la perfeccién de Su poder, porque alude a que nada le cansa o agota.

Un ejemplo similar es la Aleya:

V5 23T & ¥p el 855 Jlks £k S Y JJT,L;
el
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{...no se le escapa el conocimiento de [la existencia de] una pe-
queiia particula en los cielos o en la Tierra...) (34:3).

Porque el rechazo que algo pueda escapar a Su conocimiento, implica Su Omnisciencia de cuanto con-
tiene los cielos y la tierra.

Dice Allah g:

{Creamos los cielos y la tierra y todo cuanto existe entre ellos en
seis dias, y no Nos agotamos en absoluto) (50:38)

El agotamiento negado, que es cansancio y fatiga, implica la integridad de Su Omnipotencia.
Dice Allah s:

deo
_ . Ee 8 L4 A _ Ewg 8 -4«
POV JEPRVR VTRV A PPN ERN
{No pueden alcanzarlo las miradas) (6:103)

Es decir que ninguna visién puede abarcarlo. Y aunque El sera visto en el Mas All4, debido a Su grande-
za y Majestad ninguna vision lo abarcara.

Esta es la metodologia del Coran, cuando niega que Allah g tenga un atributo de imperfeccién, implica
al mismo tiempo un atributo de glorificacion.

Quinto principio: Las palabras ambiguas que pueden implicar verdades
o falsedades

Los atributos divinos mencionados en el Coran y la Sunnah son verdades en las que debemos creer,
aun cuando no comprendamos su significado completo o realidad.

Pero las descripciones que las personas utilizan que no se encuentran mencionadas en el Coran o la
Sunnah, y que no tienen una definicion consensuada, nosotros ni las afirmamos ni las negamos hasta
que sepamos exactamente el significado al que aluden.

Por ejemplo, a quienes afirman o niegan que Allah 4 se encuentra en una direccién determinada, le
preguntamos: ;Qué es lo que queréis decir con esa palabra? ;Acaso estais negando que Allah se en-
cuentra dentro del cielo fisico? Entonces sus palabras son ciertas, porque no es permisible afirmar que
Allah s se encuentre delimitado por Su creacidn. Pero si con esa palabra intenta decir que Allah s no
se ha elevado sobre los cielos, entonces su concepto es equivocado, porque esto es verdad.

Un ejemplo de ello son las palabras del Sheij Al-Islam Ibn Taimiah: “Si los que niegan los atributos de
Allah 4 nos dicen: ‘Eso significa que Allah % cambia de estado’. Les respondemos: ‘;Quién antes que
vosotros neg6 los atributos de Allah 45 de entre las primeras generaciones o los imames? Los textos del
Coran y la Sunnah junto a la légica sana evidencian claramente estos atributos. Pero la palabra cambio
tiene diferentes significados aplicada a Allah %: Si aludimos a que cambia de estado o tiene defectos o es
imperfecto, todo ésto es imposible en la realidad de Allah jGlorificado sea! Pero, sin embargo, El realiza
acciones de acuerdo a Su divinidad cuando asi lo determina”.

70 Ver Maymu’ Fataua Shaij al Islam Ibn Taimiiah, 3 /41

[Paginad7



Estudios sobre Tawhid a5l 3 ol

Sexto principio: El rechazo de los atributos divinos (ta’til) es debido a la
creencia antropomaorfica (tashbih) en primera instancia

El origen de este desvio es la contaminaciéon de los corazones con conceptos antropomorficos
(tashbih). Por ello es que cuando una persona con su corazon contaminado por los conceptos antro-
pomorficos (tashbih) oye hablar de uno de los atributos de Allah s, como Su descenso al primer cielo
durante el altimo tercio de la noche, o Su elevacién sobre Su trono, o Su venida en el Dia de Resurrec-
cion, y otros atributos de majestad y perfeccion, la primera cosa que cruza por su mente es que este
atributo se asemeja a los atributos de los seres creados. Asi es que su corazén se contamina con la su-
ciedad de las ideas antropomdrficas, y no aprecian a Allah & en su verdadera magnitud. Asi es como en
primer lugar su corazén sélo comprende estas ideas y por ello niega los sublimes atributos de Allah g,
pues supone que implican semejanza con los seres creados. Es decir, que estas personas comienzan
cometiendo antropomorfismo (tashbih) y finalizan negando los atributos divinos (ta til); no hacen sino
ofender la divinidad de Allah 4 negando Sus atributos, y argumentando que éstos no concuerdan con
la naturaleza divina de Allah .

Existe un principio que los sabios y eruditos aceptan de manera unanime. Este es que no era permisi-
ble para el Profeta # posponer la ensefianza de algo cuando era necesario, mas aun en los asuntos re-
feridos a la creencia (‘agidah). Si concorddsemos, por un instante, con el falso argumento de que el
significado literal de las Aleyas que describen a Allah & implican incredulidad (Kufr), deberiamos notar
que el Profeta # no interpreté atributos como la elevacién (istiua’) como dominacion (istila") o cual-
quier otra interpretacion. Si estas Aleyas significasen lo que estas personas alegan, el Profeta # se ha-
bria apresurado en explicar su significado, ya que no es licito para él posponer la explicaciéon de un
asunto tan importante.

El musulman, al oir un atributo que el Creador de los cielos y la tierra se atribuye a si mismo, o que el
Profeta # menciona sobre él, debe llenar su corazon de glorificacion a Allah y tener certeza de que este
atributo ha alcanzado el sumo de la perfeccién, majestad, honor y alteza, siendo de esta manera impo-
sible considerar cualquier pensamiento antropomorfico (tashbih). Es de esta manera que el corazon
del creyente glorifica a Allah y Lo declara lejos de toda semejanza con los seres creados (tanzih). Asi el
corazén sera receptivo a la fe y creencia en los atributos de Allah con los que El se ha alabado y con los

cuales Su Profeta # Lo glorifico. Dice Allah :
deo

Joy, * -7 2 s 8 5
D! C‘-*”)-"’J ‘J &Muwj
{No hay nada ni nadie semejante a Allah.) (42:11).

El peor estado es no glorificar ni venerar a Allah & por pensar que los atributos del Creador son seme-
jantes a los atributos del ser creado, y luego, en consecuencia, negar los atributos del Creador a causa
de este falso argumento.

Los nuevos musulmanes que provienen del cristianismo pueden sufrir en cierta manera el problema
de escuchar un atributo de Allah e imaginar inmediatamente el concepto antropomorfico debido a la
profunda y extendida presencia de conceptos antropomorficos en todas las variantes del cristianismo,
pero el remedio para ello es el estudio del Tauhid isldmico, para aprender a separar a la imagen de Je-
sus de los atributos divinos y eliminar los conceptos antropomdrficos que dimanan de frases como: “El
hombre fue creado a imagen y semejanza de Dios” y otras. Todo esto necesita de tiempo, paciencia y
constancia.
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Séptimo principio: Las Aleyas que mencionan los atributos divinos no
pertenecen al grupo de las Aleyas de significado ambiguo (mutasha-
bihat)

Algunas personas consideran las Aleyas que nombran los atributos divinos como las Aleyas de signifi-
cado ambiguo (mutashabih). Pero esta concepcidn es un error desde un angulo, pero desde otro angulo
podria ser aceptable, acorde a las palabras del Imam Malik Ibn Anas: “La elevacién divina (istiua’) no es
desconocida, el como no es comprensible, preguntar sobre ello es innovacion, pero creer en ello es
obligatorio.”

De igual manera puede decirse sobre el descenso de Allah g al primer cielo durante el dltimo tercio de
la noche: El descenso divino no es desconocido, el cdmo no es comprensible, preguntar sobre ello es
una innovacion, pero creer en ello es obligatorio.

El mismo concepto se aplica a todos los atributos divinos, porque las palabras utilizadas para describir
estos atributos tienen un significado lingiiistico conocido, pero en el caso del Creador de los cielos y la
tierra son atributos de perfeccién, majestad y divinidad, incomparables a los atributos de los seres
creados.

Octavo principio: El significado literal de los atributos no implica an-
tropomorfismo (tashbih) por lo que no existe la necesidad de buscar
significados metafdricos

Segun las reglas de la lingiiistica, si una palabra tiene s6lo un posible significado se denomina ‘texto es-
clarecido’ (nass), como es el caso de la Aleya:

[
”/// - 4 .t _“/9»# . ﬁf..:/:}/ '/,/“’f /./
e Gl ('-'-*-")‘-’/1"‘-**” N et PR L RN N
~
>
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€..y si no encuentra qué sacrificar o no dispone de medios debe-
ra ayunar tres dias durante la peregrinacion y siete a su regreso:
diez dias completos) (2:196)

Si existen para una palabra dos o mas posibles significados, nos encontramos ante dos posibilidades:
que ambas posibilidades sean factibles, o que una de ellas sea mas clara y evidente que la restante.

Si ambas posibilidades son igualmente posibles, esto se denomina generalidad (muymal). Un ejemplo
de esto podria ser la frase: ‘ayer los ladrones tomaron el agua de ‘Umar’. La palabra ‘tomaron’ podria
significar que la bebieron o que la arrebataron. Este es un ejemplo de generalidad (muymal). La posi-
cion que se debe tomar ante una frase de esta naturaleza es abstenerse de su interpretacién hasta que
una evidencia circunstancial nos permita especificar el significado real.

Pero si el texto es claro e inequivoco, entonces debemos aceptar su significado literal y evidente, y no
buscar interpretaciones rebuscadas, a menos que haya prueba de que ha sido abrogado.

Si uno de los dos posibles significados es mas claro, esto se llama ‘significado aparente (adh dhahir)’,
mientras que la segunda opcién se denomina ‘posibilidad improbable (muhtamal maryuh)’. El signifi-
cado aparente es el que debe tomarse a menos que exista una evidencia para abandonarlo. Por ejem-
plo, ante la frase: ‘He visto un ledn’ el significado aparente es que se refiere a un animal salvaje, pero
cabe la posibilidad aunque improbable de que se refiera a un hombre valiente.

Acorde a estas conclusiones, ;cudndo leemos las aleyas que mencionan los atributos de Allah, como
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{La mano de Allah esta sobre sus manos...) (48:10)

U otra aleya similar, ;jes acaso lo primero que cruza por nuestra mente comparar los atributos divinos
a los atributos de los seres creados con claros conceptos antropomorficos, para que nos veamos obli-
gados a reinterpretarlo dandole un significado metaférico? o ;el significado evidente que invade nues-
tras mentes es glorificar y venerar a Allah & y comprender dichos textos acorde a Su divinidad, sin
considerar siquiera la posibilidad de semejanza entre Allah & y Su creacién? La respuesta obvia es que
lo primero que irrumpe en la mente del musulman cuando oye cualquiera de los atributos del Sefior
del cielo y la tierra es que Allah & no es semejante a nada ni nadie de su creacidn.

La comprension correcta es aceptar los significados claros y evidentes de estas aleyas, acorde a la divi-
nidad del Sefior de los cielos y la tierra. ;Qué persona racional puede negar que lo primero que irrum-
pe en la mente cabal del ser humano es que el Creador difiere de Su creacién en Su ser y en todos Sus
atributos?

Noveno principio: La realidad de la interpretacion metafdrica (ta'uil)
La palabra ‘interpretacion (ta'uil)’ tiene tres acepciones:

1- Puede significar la manera en que las cosas se desarrollan y terminan. Como lo expone la siguiente
Aleya Coranica:

Z o

NI
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NI R it | e

{;Oh, creyentes! Obedeced a Allah, obedeced al Mensajero y a
aquellos de vosotros que tengan autoridad y conocimiento. Y si
discrepais acerca de un asunto remitidlo al juicio de Allah y del
Mensajero, si es que creéis en Allah y en el Dia del Juicio, porque
es lo preferible y la mejor decisién (ta'uila)) (4:59)
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{Desmienten lo que no conocen y no han llegado a comprender
(ta'uiluhu)...) (10:39)
Es decir, como finalmente concluyen sus asuntos.

2- Con el término ‘interpretacién (ta'uil)’ puede aludirse a la ‘exégesis (tafsir)’. Este es un uso conoci-
do de la palabra, tal como lo utilizaba el exegeta Ibn Yarir cuando dice: ‘Esta es la interpretacion (ta 'uil)
de esta aleya’.

3- En la terminologia jurisprudencial (Usul), la palabra ‘interpretacién (ta'uil) significa: ‘conceder una
acepcion distinta al significado evidente (dhahir) de la palabra, basado en una evidencia circunstan-
cial’

Segun los sabios y eruditos de la jurisprudencia, conceder a una palabra una acepcidn distinta al signi-
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ficado evidente puede ser hecho de tres maneras distintas:

a) Puede interpretarse una palabra concediéndole una acepcion distinta al significado evidente basa-
do en una prueba del Cordn o la Sunnah. Este tipo de reinterpretacién es correcta y aceptable; y nadie
niega su legalidad. Como ejemplo de esto podemos citar el Hadiz del Profeta #&: “El vecino tiene priori-
dad de compra”71. El significado literal de este Hadiz indicaria que cualquier vecino tiene prioridad de
compra absoluta si su vecino decide vender su propiedad.

Pero este Hadiz ha sido reinterpretado por los sabios y eruditos de la jurisprudencia islamica, afirman-
do que se trata solo del vecino colindante, es decir aquel cuya propiedad es inmediata, y por lo tanto se
abandona el significado literal del Hadiz para concederle otra interpretacion, que en un principio no
parece evidente, pero se narra en un Hadiz auténtico que el Profeta # dijo: “Cuando los limites son tra-
zados y los caminos establecidos no hay prioridad de compra”72. Esto demuestra que el vecino con de-
recho de compra es sélo el vecino colindante. Este tipo de reinterpretacién es aceptable.

b) Una palabra puede ser interpretada por el jurista de manera tal que no coincida con el significado
literal u evidente de la palabra basado en una prueba circunstancial, pero que en realidad no sea una
prueba aceptable, sino un error del jurista. Esto se denomina ‘interpretaciéon improbable (ta'uil ba‘id)’
o interpretacién errénea (ta uil fasid).

Como ejemplo podemos citar la interpretacién que el sabio Abu Hanifah hizo de la palabra 'mujer’ en el
Hadiz del Profeta #: “Toda mujer que se case sin el permiso de su tutor, su matrimonio no es valido.”73
Abu Hanifah interpret6 que la palabra ‘mujer’ alude especificamente a la esclava que tiene un contrato
escrito de emancipacion, siendo esto una interpretaciéon improbable sin duda alguna, porque la palabra
‘toda’ mencionada en el Hadiz tiene un significando general, incluyendo a todas las mujeres.

c) Conceder a palabras o expresiones otro significado que el literal sin prueba circunstancial alguna no
puede siquiera ser denominado ‘interpretacion’ sino que es un atrevimiento disparatado.

Este tipo de (mala-) interpretacién también incluye la reinterpretacion de la aleyas que mencionan los
atributos de Allah &, alejandolas de su significado claro y evidente a significados improbables que
Allah & no ha revelado, como cuando algunos interpretan la elevacién sobre el Trono (istaua) como
toma de dominio (istaula). Esto no puede ser considerado una interpretacion porque carece de toda
evidencia. Este tipo de (mala-) interpretacion de los textos sagrados no es permisible, porque repre-
senta un ataque contra las palabras del Sefior del Universo. El principio basico que siempre esgrimie-
ron los sabios y eruditos de las primeras generaciones (Salaf) es que no es permitido cambiar el
significado literal y evidente de ninguna palabra del Libro de Allah o la Sunnah de Su Mensajero a me-
nos que exista una evidencia circunstancial valida que lo justifique.

Frases de los sabios sobre los atributos de Allah 3&

El Imam Muhammad Ibn Idris As-Shafi’i

“Allah posee nombres y atributos, y nadie lo puede negar. Quien los niegue después de habérsele
mostrado las pruebas claras y evidentes deviene incrédulo, pero antes de eso, lo justificamos por su
ignorancia. Creemos y afirmamos los atributos divinos sin asemejarlos a los atributos de los seres

71 Narrado por Ahmad, An Nasa'i e Ibn Mayah. (Muntaqa al Ajbar, pag. 492, no. 3177)
72 Narrado por Al-Bujari, Abu Daud, At-Tirmidhiy Ahmad. (Muntaqa al Ajbar, pag. 492)
73 Narrado por Abu Daud, At-Tirmidhi, Ibn Mayah y Ahmad (Muntaqa al-Ajbar, 539, no. 3452)
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creados, tal como El negé toda semejanza {No hay nada ni nadie semejante a Allah, y El es
Omnioyente, Omnividente) (42:11)"74,

Sheij al-Islam Ibn Taimiiah

El Sheij al-Islam Ibn Taimiiah resumi6 de esta manera la posicion de Ahl As Sunnah ua Al-Yama’ah y los
Salaf sobre los atributos divinos:

“El principio basico con respecto a esta materia es que Allah 4 debe ser descrito con todo aquel atribu-
to que haya mencionado sobre si mismo o haya sido mencionado por Su Profeta #, ya sea negando o
afirmando. Nosotros afirmamos de Allah s lo que El ha afirmado de si mismo, y negamos de El todo lo
que haya negado sobre si mismo.

Es conocido que la metodologia de los Salaf y los sabios de esta nacidn es afirmar los atributos que
Allah ha afirmado sobre si mismo, sin atribuirles una forma (takif), ni asemejarlos a los atributos de los
seres creados (tashbih), y sin concederles meros significados metaféricos (tajrif), ni tampoco negarlos
(ta’til)”.7>
Allah # nos ha advertido en Su libro para no desviarnos en la metodologia empleada para comprender
los bellos nombres y sublimes atributos divinos:
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€A Allah pertenecen los nombres y atributos mas sublimes, invo-
cadle pues con ellos. Y apartaos de quienes blasfeman con ellos y
los niegan; éstos seran castigados por lo que hicieron) (7:180)

La raiz de la palabra ‘negacion (ilhad)’ en el idioma arabe alude a significados como desmentir, recha-
zar, tergiversar y adulterar.”6

El imdam Ibn Al-Qaim Al-Yauziah

La creencia y doctrina de los Salaf a este respecto era afirmar y creer en todo atributo con el que Allah 45 se
describe a si mismo, y los atributos mencionados por el Profeta #%, afirmandolos (izbat) de tal manera que
no impliquen comparacion (atribuirle figura) (tamzil), sin atribuirle sentido antropomorfico (tanzih) pero
tampoco negandolos (ta'til). La descripcion de Sus atributos es idéntica a la descripcion de Su ser (dhat).
De la misma manera que estas sectas afirman la existencia del Ser o esencia de Allah 4, la cual no se
asemeja o es comparable con el ser o esencia de los seres creados, de la misma manera Ahlu Sunnah afirma
los atributos de Allah 4 mencionados en el Coran y la Sunnah de tal manera que no se asemejan a los
atributos de los seres creados. Ahlu Sunnah cree en el Coran y la Sunnah y no se contradice, mientras que
las sectas descreen de cuanto se encuentra en el Coran y la Sunnah y se contradicen en sus conceptos. Las
aseveraciones y afirmaciones de las sectas son, en consecuencia, falsas y desmentidas por el Coran, la
Sunnah, el intelecto, el consenso de los Sahaba, los Tabi’'un, los sabios y todos aquellos musulmanes que los
siguen.

74 Extraido del libro Fath Al-Bari del sabio Ibn Hayar Al-‘Asqalani (13/407).
75 Maymu’ Fataua Shaij al Islam Ibn Taimiiah, 3/3.
76 Ma'ariy al Qabul, 1/88
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El Imam Abu Al-Hasan Al-Ash'ari

Algunos de los que no aceptan la posicion de Ahl As-Sunnah intentan afirmar que la posicién de la co-
rriente Ash'ari contradice todas estas afirmaciones. Alegan que la posicion de la corriente Ash’ari es en
realidad la verdadera posicidon de Ahl As-Sunnah. Para desmentir esas alegaciones voy de citar aqui la
posicion de Ahl As-Sunnah y los seguidores del Hadiz (Ahl Al-Hadiz) tal como la mencionara el mismo
Abu Al-Hasan Al-Ash'ari en su libro Maqalat al-Islamiin:

“Este es un informe sobre la posicion de Ahl As-Sunnah y los sabios del Hadiz: “En resumen, la doctrina
de Ahl Al-Hadiz y Ahl As-Sunnah consiste en creen en Allah, Sus angeles, Sus Libros y Sus Mensajeros,
en lo que Allah revel6, y en lo que se narré por medio de fuentes fidedignas del Mensajero de Allah #.
No se rechaza nada de ello”’. Creen que Allah & es Un Dios Unico, Eterno, Autosuficiente. No hay mas
divinidad excepto El. No tiene esposa ni hijo. Creen que Muhammad es Su Siervo y Mensajero, que el
paraiso es real, que el Infierno es real, y que la Hora vendra indudablemente y Allah resucitara a aque-
llos que estan en las tumbas. Allah, glorificado sea, se encuentra sobre Su Trono, tal como ha dicho:

@ ral Al Je IR

{El Misericordioso que se ha establecido sobre el Trono) (20:5)

Tiene dos Manos, pero no preguntamos cémo son, tal como El ha dicho:
Ao
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€;Qué te impide hacer la reverencia ante lo que creé con Mis dos
manos?) (38:75)
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€Por el contrario, Sus dos manos estan abiertas y sustentan co-
mo El quiere) (5:64)
Tiene dos ojos, pero no preguntamos como son, tal como dijo:

/;\/'}/ o /w//~// /}55 =%
(D) AS 08 ed 3l Laelb 6 %
)

€Que naveg6 bajo Nuestros ojos) (54:14)
Y tiene un rostro, tal como ha enunciado:

P a,.p/ -l }. /w/},/ :’//
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{Sélo el majestuoso y noble rostro de tu Sefior ha de perdurar

por siempre) (55:27)

Creemos en los nombres de Allah &, pero no opinamos como las sectas Mu'tazilah y Jauariy que los
nombres son independientes de El. Ahl Al-Hadiz y Ahl As-Sunnah afirman que Allah, glorificado sea, es
Omnisciente y tiene conocimiento de todo cuanto sucede, como dijo en Su libro:

77 Notese que considera una prueba aceptable la utilizacién de hadices auténticos en el campo de la creencia (‘agidah), ya que se encuen-
tra exponiendo sobre asuntos de la creencia y la doctrina, y no asuntos de la jurisprudencia (Figh). Néotese que no hace ninguna diferencia
entre los hadices mutauatirah y los Ahad.
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{Allah atestigua que lo que te revel6 ha sido con Su conocimien-
to.) (4:166)
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{no concibe mujer alguna ni da a luz, sino con Su conocimiento)
(35:11).
Ahl As Sunnah afirma que Allah oye y ve; y no lo niegan como la secta Mu'tazilah. Afirma que Allah es

Omnipotente, tal como dice:
Ae
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¢;Es que no sabian que Allah es Quien los creé y que El es mas

fuerte que ellos?) (41:15)

Ahl As-Sunnah afirma que el Coran es la palabra de Allah y que no es creado. Las discusiones sobre no
emitir juicio al respecto, o que la recitaciéon (pero no el propio Coran) es creado, todo ello es una inno-
vacion (bid'ah). No debe decirse que la pronunciacién del Coran es creada, pero tampoco puede decirse
que no es creada.

Ahl As-Sunnah cree que las personas han de ver a Allah el Dia de la Resurreccién, de la misma manera
en que ven la luna cuando se encuentra en plenilunio. Los creyentes Lo veran, pero los incrédulos se-
ran impedidos de hacerlo, tal como enuncia el Corén:

-2t > 7 s Wi "‘ ~
{Por cierto que ese dia se les impedira ver a su Seiior) (83:15)

Ahl As-Sunnah cree que Moisés & le solicité a Allah que le permitiera verlo en este mundo, y entonces
Allah g se manifest6 a una montafia y ésta se convirtid en polvo al no poder resistirlo. Asi Allah & mos-
tré a Moisés que él no podria verlo en este mundo, pero que lo veria en el Mas Alla.

Ahl As Sunnah cree en los hadices en los que se narra del Mensajero de Allah % que Allah desciende al
cielo mas cercano a la tierra y dice: “;Quién busca mi perdén?”. Afirma que Allah 4 ha de venir en el
Dia de la Resurreccidn, tal como enuncia en Su libro:

T T PR T I
{Y llegue tu Sefior, y se presenten los angeles en filas) (89:22)

Afirma que Allah & esta cercano a Su creacion de la manera que El quiere, como dice:
L e

e IS 2 ,’2,123@9:,0),: G 20y Gyl als dal;
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{Por cierto que creamos al ser humano y sabemos cuales son sus

debilidades. Nosotros estamos mas cerca de él que su propia ve-

na yugular) (50:16)
Esto es en resumen lo que Ahl As-Sunnah cree y transmite. Todo esto que he mencionado es lo que
también yo creo y opino. Nuestro éxito depende de Allah. El nos es suficiente, y jque excelente Protec-
tor! Sélo en El nos refugiamos y en El hemos depositado nuestra confianza. A El serd nuestro re-

torno”.’8
Esta cita aclara que la posicion y creencia de Abu Al-Hasan Al-Ash'ari coincide con las creencias de Ahl

As-Sunnah ua Al-Yama'ah sobre los bellos nombres y sublimes atributos de Allah .

78 Ver libro Maqalat al-Islamiin, pag. 290-297. Sélo he citado lo relacionado a los atributos de Allah .
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El monoteismo en la adoracion (Al-Uluhia)

Dijo Sheij Al-Islam Ibn Taimiah: “Adoracién significa obediencia a Allah # en todo cuanto ha ordenado,
segun lo transmitido por los Profetas 8", Dijo también: “Adoracidn: es el concepto general que engloba
todo cuanto es amado por Allah, ya sean dichos o hechos, secretos o publicos”.

Dijo Ibn Al-Qaiim: “La adoraciéon se encuentra fundada sobre quince pilares, y quién los complete,
completara su adoracion y devocion. Porque ésta se encuentra dividida entre el corazon, la lengua, y los
miembros del cuerpo. Los veredictos de toda adoracién son cinco: Obligatoria, recomendable, permitida,
desaconsejable y prohibida. Todas ellas pueden acontecer en el corazdn, la lengua o los miembros del
cuerpo”.

Dijo Al-Qurtubi: “La esencia de la adoracidén es la sumision y la entrega. Las obligaciones religiosas fueron
denominadas actos de adoracion, porque son realizadas para Allah 4 con sumisién y entrega”.

El monoteismo en la adoracidn significa que nosotros dirigimos todas nuestras oraciones solamente ha-
cia Allah porque es el inico capaz de responder nuestras suplicas.

Algunos creen es mejor pedirle a quien esta cerca de Dios, como los profetas o los santos quienes lleva-
ran tus oraciones. Tal creencia lo hace a Allah parecerse a los hombres quienes requieren intermedia-
rios. Sin embargo, Allah es diferente, El escucha y sabe todas las cosas por lo tanto no necesita que
nadie lleve nuestras oraciones hasta El. Allah ha mencionado en el Coran:

e 3 /' A PR . . - - < 5 _. }a‘d}} 3/
PIS IS b
=) 13 e byl dit

{Vuestro Sefior dice: Invocadme, que responderé [vuestras su-
plicas]. Por cierto que quienes se ensoberbecen y se niegan a
implorarme, ingresaran al Infierno humillados.) (Coran 40:60)
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Por lo tanto, se comete uno de los mayores pecados que es Shirk, si se le ora al Profeta Muhammad # u
otras personas virtuosas que algunos llaman “santos” esperando que sus oraciones lleguen a Allah y
que las respuestas sean a través de ellos.

Debe sefialarse que la adoracidn en el Islam incluye mas que las oraciones. Si seguimos a alguien que
transforma en actos Halal (licitos) lo que Allah dispuso como Haram (ilicitos) o viceversa, también les
estamos rindiendo adoracién. La prueba de esto estan en el Hadiz relatado por ‘Adi Ibn Hatim que es-
cucho al Profeta recitar el versiculo Coranico:

{Tomaron a sus rabinos y a sus monjes por legisladores en lugar
de Allah) (Coran 9:31)

‘Adi Ibn Hatim dijo: “Nosotros no acostumbrabamos a adorarlos”. El Profeta # dijo: “;No hicieron ellos
Haram lo que Allah hizo Halal y todos ustedes lo consideraron Haram; y ellos hicieron Halal lo que
Allah habia hecho Haram y ustedes lo consideraron Halal? Contesté: “Si”. Entonces dijo el Profeta #:
“Asi era como los adoraban”.”?

79 Compilado por At-Tirmidhi y autenticado (Hasan) por Al-Albani en su libro Sahih Sunan At-Tirmidhi, vol.3, pag.56, nro.2471).
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El objetivo de nuestra creacion

Es importante que entendamos el propdsito para el cual fuimos creados, de otro modo pasariamos
nuestro tiempo haciendo cosas que realmente no tienen valor. Allah, quien es El mas Sabio, no nos ha
creado sin un propdsito, porque todo aquel que hace algo sin un propoésito es considerado irracional y
necio pero Allah no es de ninguna manera nada de eso. Por ejemplo, si un hombre crea una maquina
que no hace nada, se creeria que se ha vuelto loco. O si alguien viene y golpea la puerta, y cuando le
preguntan qué desea, contesta: “No sé”. Este individuo seguramente seria internado en un manicomio
para su tratamiento. Un hombre sabio es quien con anterioridad planifica bien sus asuntos y hace las
cosas con buenos propdsitos. Por lo tanto, Allah, que es el Omnisciente Creador del hombre, nos ha
creado con un propodsito muy importante.

Todos sabemos que el propésito de nuestra creaciéon no es tan obvio, de otra manera, todos se darian
cuenta de ello y estariamos haciendo cosas similares. Porque nuestro propoésito es algo que esta es-
condido, Allah, el Mas Misericordioso, eligi6 revelarlo enviandonos profetas con libros divinos que con-
tenian las palabras de Dios. También junto con los profetas, envié milagros para mostrarle a la gente
que ellos venian de parte de Allah. El explicé exactamente cudl era su propésito en el Coran, el tltimo
libro de la revelacion a través del ultimo Profeta. Allah mencioné:

AT L, Lo g o g7 P 4’;‘..&} .-
Ogakal] 1 gt 15 Al 19 20ST 1 N 405 3l

{Por cierto que enviamos a cada nacién un Mensajero [para que
les exhortase a] adorar a Allah...) (Coran 16:36)

- « o s me 8 a
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{Por cierto que he creado a los genios y a los hombres para que
Me adoren) (Coran 51:56)

Dijo Ibn Kazir: “La adoracion de hombres y genios consiste en obedecer cumpliendo las 6rdenes y
apartarse de las prohibiciones. Esta es la realidad de la religion del Islam, ya que ‘Islam’ significa: ‘entrega y
sumision a Allah™.

Dijo también Ibn Kazir, al mencionar la interpretacion de la Aleya: “Allah 4 ha creado la humanidad
para que le adore, sin asociarle a nada ni a nadie. Quién obedezca ésto serd recompensado con la mas
completa y sublime recompensa, y quien desobedezca y se rebele sera castigado con el peor de los
tormentos. Allah 4 no necesita de la creacion, sino que es ésta la que necesita de El, porque es su Creador y
Sustentador”.

Dijo ‘Ali Ibn Abi Talib # sobre esta Aleya: “{No fueron creados) sino para ordenarles que me adoren e
invitarlos a mi adoracién”.

Dijo Muyahid: “Sino para ordenarles cosas y prohibirles otras”. Alude a este significado la Aleya: {;Acaso
cree el hombre que se lo dejara actuar a su antojo, sin que le sean puesto limites ni sea
cuestionado por ello?) (75:36)

Por lo tanto, nuestro propdsito en esta vida es la adoracion (‘7Thadah) de Allah.
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La adoracion

El término adoracién (‘Ibadah) abarca todas las palabras y acciones, ocultas y manifiestas, que Allah &
ama. Las acciones manifiestas son, por ejemplo, el testimonio de fe, la oracion y el ayuno, y las ocultas
son la fe en Allah, Su Angeles, Sus Libros y Sus Mensajeros, el temor y la confianza en EL

El verdadero creyente es el que siente temor de Allah pero al mismo tiempo anhela Su misericordia

La verdadera adoracién se da cuando los sentimientos del creyente hacia Allah van alternandose entre
el amor, el temor, la sumision, la humildad, la esperanza y el anhelo.

La persona cuyos actos de adoraciéon no contengan amor, temor y esperanza, y sélo sean una practica
sin sentido, en nada se beneficiara de ellos.

Quien adora a Allah & con amor nicamente, sin un sentimiento de temor, sumisién o esperanza, a me-
nudo cae en el pecado y la desobediencia. Ello ocurre cuando piensan que es suficiente con amar a
Allah y empiezan a abandonar los actos de adoracion, y lo que es mas grave aun, cometen pecados. An-
teriormente hubo personas que pretendieron amar a Allah sin realizar ninguna obra, y entonces Allah
#los puso en evidencia diciéndoles:

£
Wy Kot K0 0k T Kss o6 T et 206 o) 1
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¢{Diles [;0h, Muhammad!]: Si verdaderamente amais a Allah ;Se-

guidme! Y Allah os amara...) (3:31)
Por ello, quien pretenda amar a Allah 4 sin seguir a Su Mensajero es un mentiroso.
El sabio Ash-Shafi‘, que Allah tenga misericordia de él, dijo: ‘Si veis a un hombre caminar sobre el agua o le-
vitar en el aire no le creais, a menos que sepais que sigue la guia del Mensajero de Allah.’
Asi también, quien adora a Allah solamente porque anhela Su misericordia, y no Le teme, esta propenso a
caer en el pecado, pues cree estar a salvo del castigo de Allah.
Dice Allah s:

-
-~ 4 - ; / >

.
A O LN d N

{Sélo se sienten a salvo del designio de Allah los perdedores que
no creen) (7:99)

Lo mismo ocurre con quien solo siente temor de Allah y no anhela Su misericordia, pues cree que Allah
no lo perdonarg, y es entonces cuando pierde todas sus esperanzas y desconfia que Allah se apiade de
él. Allah g dice:

—n\

s 20

(\@ Q)jﬂ_{”

{No desesperéis de la misericordia de Allah, pues no desesperan
de la misericordia de Allah sino los incrédulos) (12:87)

La verdadera adoracion unicamente se da cuando los sentimientos de temor a Allah y esperanza en Su
misericordia se funden entre si. Allah & dice:
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¢...anhelan Su misericordia y temen Su castigo...) (17:57)
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{;Acaso [tal incrédulo] es como quien se prosterna e inclina [en
la oracién] consagrandose [a ella] en la noche, esta precavido de
[lo que le aguarda en] la otra vida y anhela la misericordia de su
Sefior?...) (39:9)
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{Les agraciamos porque siempre se apresuraban a realizar

obras buenas, Nos invocaban con temor y esperanza, y eran su-

misos) (21:90)
El creyente virtuoso a veces se llena de tantas esperanzas y deseo que anhela volar rapidamente al en-
cuentro con Allah, y a veces el miedo lo rodea a tal punto que parece derretirse por el inmenso temor a
Allah. Siempre busca complacer a Allah 4 y teme Su castigo en todo lo que hace. Por eso busca refugio
en Allah de Su designio y anhela Su recompensa.

Los pilares de la adoracion
La adoracidn tiene tres pilares:

1. Tener la intencién sincera de buscar la complacencia de Allah y alcanzar la bienaventuranza en la
otra vida. El Profeta # dijo: “Las obras valen por la intencidn, y toda persona sera retribuida de acuer-
do a la intencion con la que haya realizado sus obras. Por ello, a quien verdaderamente haya emigrado
por la causa de Allah y Su Mensajero le sera registrado que emigré por la causa de Allah y Su Mensaje-
ro. En cambio, a quien haya emigrado con el fin de obtener algin beneficio material o casarse con algu-
na mujer le sera registrado que emigroé por ello”80. La falta de esta intencidn sincera invalida los actos
de adoracion.

2. Tener una resolucién sincera y esforzarse en obedecer las 6rdenes de Allah, apartarse de lo que El
ha prohibido, aprovisionarse para su encuentro, y cumplir con los actos de obediencia a Allah dejando
de lado la holgazaneria y superando cualquier incapacidad.

3. Seguir la guia del Mensajero &, pues sélo se puede adorar a Allah % con aquellos actos que El a pres-
crito y que Su Mensajero nos ha ensefiado. Rendir culto a Allah sin conocer como hacerlo es innovar en

80 Registrado por Al-Bujari y Muslim. Este es un Hadiz muy conocido, por ello no hay necesidad de mencionar su cadena de trasmisores.
Ver el andlisis de su cadena de transmision en el libro Maqasid Al-Mukallafin, pag. 519
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la adoraciodn, y éste es un acto del cual el Mensajero # nos advirti6, condenando a quien lo haga e in-
formandonos que es un extravio. Dijo #: “Todo aquello que inventéis para adorar a Allah sera una in-
novacion. Sabed que toda innovacién es una perdicién y que toda perdicion conduce al Infierno”. A
quien innove en sus actos de adoracion sus obras le seran rechazadas, y jamas seran aceptadas.

Fue registrado de ‘A'ishah < que el Mensajero de Allah # dijo: “Todo acto de culto que se innove en nuestra
religion sera rechazado”. Y segiin una version registrada sélo por Muslim: “Toda obra que se incluya sin
estar prescrita en nuestra religion sera rechazada”.81

Los diferentes tipos de adoracion
La adoracion se clasifica en:
1. La adoracion basada en la fe

Esta es la base para todos los actos de adoracién, y consiste en creer con conviccién y certeza que Allah
es la tnica divinidad, que sélo El tiene poder para crear todas las cosas, decidir su destino, y beneficiar-
las o perjudicarlas, que El no tiene coparticipe alguno, que sélo se podra interceder ante El con Su
permiso, y que no existe nada ni nadie con derecho a ser adorado excepto El.

2.La adoracion con el corazon

Este tipo de adoracién abarca muchos sentimientos, como por ejemplo el temor de Allah, la esperanza
y el anhelo de obtener Su recompensa, el amor por El, el arrepentimiento sincero, la sumisién y la con-
fianza en El.

3. La adoracion con la palabra

Es decir proclamar la unicidad de Allah, pues no basta con creer en ella sino que es necesario expresar-
lo. Este tipo de adoracién también comprende las suplicas, el pedido de auxilio y proteccién de Allah,
las alabanzas y glorificaciones, y la lectura de Coran.

4. La adoracion con la accion fisica
Es decir orar, ayunar, hacer la peregrinacion, cumplir con las promesas, y demas actos fisicos.
5. La adoracion con los bienes

Es decir: pagar el Zakat, hacer caridades, pagar las expiaciones por los pecados, comprar animales para
ofrendarlos a Allah y repartir su carne entre los pobres, y sostener econ6micamente a quienes corres-
ponda.

81 [bn Al-Azir en su libro Yami* Al-Usul, 1/289, no. 75 atribuy6 este Hadiz a Al-Bujari, Muslim y Abu Daud.
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